Ағады ЯР 
حول السّطلحات والدلا لات‎ 


А-а» РЕ 
الکو ر/محمد غثمان صالح‎ 
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НТТР 


чы 


۳ ۹۹۹ я حول‎ 


ب 4 


з‏ 2 سے 2 ك ١‏ 5 سے 
الدکنور/محمد عنمان صالح 
رئيس قسم الاستشراق بالعهد «АЛ‏ للدعوة الاسلامية 

(فرع جامعة الامام зё‏ بن سعود الإسلامية بالمدينة المنورة) 
والعميد الأسبق لكلية الدراسات الإسلامية 
بجامعة أم درمان الإسلامية 


مكنة إن الشككم 
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الطبعکت او 
٠ھ‏ ۱۹۸۹ھ 


شارع أبي ذر - خلف دار الحديث النبوية 
هاتف : ۸۳۸۸۰۰۹ ص.ب: ۳۱۱۵ 
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بسم الله الرحمن الرحم 


إهداء 


إلى الباحثين في الأدیان في كل مكان ء وإلى طلابي في المعهد العالي 
للدعوة الإسلامية بالمدينة النورة » الذين وجدت متعة فكرية في تتبعهم معي 
للدراسات القارنة للأديان والفرق ء وإلى أسرتي التي هيأت لي أسباب الراحة 
والسعادة » لأوفر جهدي للانتاج والعمل . 
إليهم جميعاً إهدى هذا البحث . 
والله من وراء القصد 


د. مد біде‏ صالح 


۸ھ / ۷م 
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مہدمے 


شاعت على ألسنة التحدثین وأقلام الكتاب عبارة «المسيحية» مقصوداً بها 
الدياثة «النضرانية» وعبارة ЫЛЫ‏ مقضودا ہا الذعوة إلى دين النصرانية + کا 
أن عدداً قلیلا من ا ختصین يحرصون على استخدام كامة «النصرانية» ويتحاشون 
استخدام كامة «المسيحية» ويستخدمون كامة «تنصير» ويخطئون من يستعمل 
كامة «تبشير» ‏ فا الأساس لهذا الاختلاف ؟ وما الجوانب العامية التي ترجح 
استخدام عبارة دون الأخرى من هذهالمصطلحات الشائعة بين العامةوالخاصة ؟ 
وما موقف 83 من المسامين والنتصارى واليهود تجاه استخدام هذه 
المصطلحات ؟ 


إن الإجابة على هذه الأسئلة ليست بالسهولة التي قد يتصورها غير 
المتخصصين . فللقضية جوانبها العقدية ء والتاريخية ء والعملية التطبيقية » التي 
لابد من الإلمام بها وبيانها ‏ ولو في إجمال ‏ عند الحديث عن التفرقة بين هذه 
المصطلحات . 


لذا سأحاول في هذا البحث أن أتتبع الاستخدام اللغوي والاصطلاحي 
а‏ الكامات » وأبين مدلولاتها من الجوانب التي تهمنا في هذا ا جال وهي 
الجوانب العقدية والتاريخية والعملية . وقد قسمت البحث الى مقدمة وأربعة 
فصول وخاقة » إضافة إلى الفهارس اللازمة . 
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ففي الفصل الأول أتناول مفهوم كامة «نصرانية» ودلالاتها عند كل من 
المسامين والنصارى واليهود . وفي الفصل الثاني أتناول مفهوم كامة «مسيحية» 
ودلالاعا عند. کل من السامین والتصاری واليهود کذلك:. وق الفصل ЗС‏ 
اون كامة «تنصير» 39( الرابع كامة «تبشير» وعلى نفس الوتيرة әз‏ في هدین 
الفصلین آراء هل اللل الثلاث . 


ولمل القاريء عبد فائدة فى تکرار بعض العلومات الق لاغی عن 
она Ла‏ وا ی 
و«التبشيره لان الصطلحین الأخيرين أريد هیا أن یکونا بدیلین لمصطلحين 
الأولين. ولكن بمفهوم آخر يبعد عندالطابقة » ولكنه لا يستبعد بعضالوافقة . 
а,‏ حاقة أورد خلاصة البحث والوقف ينبغي أن يقفه السا تجاه هذه 
المصطلحات . 
والله الموفق وهو حسبنا ونعم الوکیل 
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الفصل الأول 


مفهوم كامة «نصرانية» ودلالاتہا 
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7000 7 


الفصل الأول 


المفهوم العام لكامة نصرانية : 

كامة «نصرانية» التي يظن البعض خطأ أنها مرادفة لكلمة مسيحية - من 
حيث ماهيتها تفيد الدلالة على الديانة التي جاء ها عيسى بن مرم (عليه 
السلام) وآمن با جاء فيها ء من عقائد وشرائع وأخلاق » جع من اتباعه 
وسار аа‏ توا «التصاری» . وتوارئت متا الإيان ЇЇ‏ التتابعة عبر 


القرون با حدث فيه من р‏ أو تطور . 


الفهوم الخاص لكامة نصرانية : 
(ў)‏ عند المسامين : 


من تتبع إستخدام القرآن الکریم لمادة الکامة نلاحظ الات ۱ 


أو гу‏ إن كلمة Аа»‏ م تستخدم بذاتها وإفا استخدم الاسم «نصارى» أو 
«أنصار» للدلالة على أتباع عيسى (عليه السلام) فجاءت خس عثرة مرة 
في صيغة ا جع «نصاری»۱) ومرة واحدة في صیفة الفرد «نصرانياء!" وأربع 
مرات في صيغة الوصف „ОЬ‏ 


ثانيا : إن آيتين فقط من القرآن الكريم تشیران إلى أن اتباع عيسى (عليه 
السلام) مم الذين اطلقوا هذه التسمية على أنفسهم ولكن لا ندري متی کان 
ذلك ؟ في الآية الأولى منها يقول الله تعالى : ومن الذین قالوا نا نصاری 
аа‏ لیس هناك وقت محدد نعرف منه مق اطلقوا هذه التسمية 
على أنفسهم » وافا نجد في التفسير أنهم «أدعوا أنهم أنصار الله وموا أنفسهم 


аў; га) )۱(‏ ۸۱۱۱ ۱۱۳ ۱۲۰ ١٣۱۳ء‏ ۰ المائدة : ١۱ء‏ ۱۸ء ۵۱ ۱۹ء АҮ‏ التوبة : ۳۰؛ ا حج : 
۷ 

. 1۷ : آل عمران‎ (у) 

. ۱۶ : الصف‎ өт: آل عران‎ (т) 

9( الائدة : ۱۶ . 
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а‏ وعدا аса У‏ افتقداق كلد اتصارع جا من الومت 
Ша жа‏ ۳۳ 0ھ الكامة ربما 


-- 2 


وفي الآية الثانية التي يقول الله تعالى فيها : لإولتَّجدن أقرهم مودة 
0 من ЕТЕК, ИЕ КӨН)‏ ہے 6 نزلت че‏ 2,3 
8 في جا منهم آمنوا به (Е ӘБ)‏ قيل ۾ Аа‏ ا : 
ولكن يستبعد أن يكون هذا الوقت التأخر هو بداية التسمية . 


ثالثاً : انه مادام اطلاق аа‏ التسية علی أتباع سی (علیه السلام) لیس 
محددا بوقت معلوم ۔ على هذا الراي فن ا حتل الا یکونوا قد عرفوا باسم 
خاص ہم يميزهم عن بني تی چت 
مداها.. يقوي هذا الاحتال أمران 
الأول : أن النداء الذي وجهه عيسى (عليه السلام) لمن أرسل إليهم من 
معاصريه ‏ حسب ماجاء في سورة الصف كان لبني اسرائيل . فكفر منهم 
و جو وب но‏ کم تہ 
اسرائيل خاصة . ول يذكرهم في هد الفاق АБ‏ اسم دآخر ء 
засе ра а‏ اد 
المؤمنين محمد БУ‏ أن يكونوا «أنصار الله کا قال عيسى بن مريم 
للحواريين من أنصارى إلى الله قال ا حواریون نحن أنصار الله . 
ومع هذا تظل الشکلة قائة لأن وصفهم بأنصار الله قد لايدل على أن 


٦ج‎ م۱۹٦١ أبو عبدالله القرطبي . الجامع لأحكام القرآن . دار احياء التراث العربي ء بيروت‎ )١( 
٦ج ص۱۱۷ . اسماعیل بن كثير » تفسير القرآن العظم ء دار المعرفة بیروت ١٤٠٥ھ / ۱۹۸۲م‎ 


5 ص۲۳‎ 
. ۸۲ : АП (У) 


9( محمد على الصابوني مختصر تفسير ابن كثير .دار القرآن بیروت ۱۹۸۱ Ус‏ ص۵۲۹؛ تفسير الجلالين ء 


دار الفکر » بیروت ص۹۹ Н‏ وصفوة التفاسیر ج١‏ ص ۳۱۱ ۰ 
9( الصف : ۰1 ۱۶ . 
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أصل التسمية بالنصارى قد شاع فيهم منذ هذا الوقت المبكر في تاريخهم 
У 7‏ بعیسی 2 6 جاء ق الفران الکریم مر 
أنفسهم أوصافا أخرى » منها قالوا آمنا بالله واشهد بأنا مسامون 6 ' ونها 
قولهم ЛЫ р:‏ ما أنزلت واتبعنا الرسول فاكتبنا مع الشاهدینع 

ففي هذه النصوص АЗА,‏ جاء لفظ «الأنصار» و«المسامون» екті‏ 


عو و لسك التسمية بواحد منها مارك من الثانية )2 الثالثة إلا 


الأمر الشانی : الذي يقوي احتال أن تكون التسمية بالنصارى جاءت 
متأخرة بعض الوقت أن الأبحاث المعاصرة تفرق بين نصرانية مبكرةلااءهع 
Чиаівао - Christians (421051 wg Christianity‏ ۲۳ وبين نصرانية متأخرة 
يسمى أتباعها 6۳۳98205 وهذا أمر له دلالة خاصة لدارسي تطور العقيدة 
النصرانية - کا д а‏ ذلك قریبا . ۱ 
رابعا : إن كامة نصاری تطلق ويراد پا الذين آمنوا بعیسی (علیه 
السلام) وم بخلطوا في إیانہم ء ولم یقولوا بالتثلیث . کا يراد بها الذين بدلوا 
في العقيدة الأصلية » ووصفوا الله با لا يليق به من الصفات › واعتقدوا في 
عيسى التجسيد . والنبوة . وقالوا فيه وفي أمه والروح القدس »3 А‏ 
الاطلاق الأول رس ساس ДНО‏ الکر ае‏ 
الإطلاق الثاني فيشهد له قوله تعالى في القرآن : ہے وقالت اق сег!‏ 
ابن الله ذلك قوطم بأفواههم يضاهئون قول الذين كفروا من قبل °0 

وعلى هذا فليس صحيحا ما زعه بعض طلاب العم من أن كامة 
«نصرانية» تدل فقط على النصرانية الحقة التي جاء بها عيسى ( عليه السلام) с‏ 


)\( آل عران : ۵۲ . 

. ۵۳ : آل عران‎ (т) 

. 1۵۲ - دائرة العارف الكاثوليكية الحديثة ج۲ ص1۵۰‎ (у) 
“Тһе New Catholic Encyclopedia, Catholic University of America Washington 1981. 

)6( انظر : ص۷ من هذا البحث . 

۲۰ : التوبة‎ (е) 


\Ү 
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وا ؛ تلك الديانة المحرفة التي دخلها التجسيد والتثليث لا يصح ЕИ‏ 

نصرانية . آو یی آتباعها «أهل الکتاب» . وقد یکون لأصحاب Шал‏ 

ال ببض الکن لاج یستسکون بأن ال اش «نصاری» А‏ جاء من 

قول الحواريين نحن «آنصار الله» . وعلیه فلا یتصور هؤلاء الزاعون أن 

یکون «النصاری» غير الوحدین التبعین لعيسى (علیه السلام) فيا جاء به 

من وحن لی وکح ال КТ ТИЕ‏ 

يلى : 

(۱) إن بعض الصادر اللغوية في العربية تشير إلى أن النصاری فا سقوا بذلك 
іва бін АЛЫУ. аа А ЫЗ‏ دوو فة رات رد 
«نصران» من قرى الجليل بفلسطين . وبالتحديد تقول بعض المعاجم 
العربية ما نصه : ونصران بوزن نجران قرية بالشام تنسب إليها «النصارى» 
ويقال : ا مھا ناصرة . والنصارى جمع نصران ونصراته کالندامی جمع 
ندمان وندمانة ولم يستعمل نصران إلا بياء النسہةا'' 

ОЎ )(‏ بعض الصادر الأجنبيسة نورد احتال آن تون ањ Ж‏ 
«ناصري» من ناذر «Малі»‏ «ناذرایت» أوناصايت» . وتعنی الناذر 
شس للاله آو النذور لاله( . ولکن الصادر نفسها توانق الصادر 
العربية فترجح أن تکون نسبة «Әла»‏ إلى قرية الناصرة بالجليل . وهذا 
هوالشهور عندم . 

(ب) عند النصاری 
جاء في بعض الصادر النصرانية المعاصرة أن كامة «الناصري» 

6 تدل على الشخص النسوب إلى مدينة الناصة بفلسطین . 

و الكامة قد أطلقت على عيسى (عليه السلام) فقيل عيسى «الناصري» 

وأطلقت على أتباعه أيضا فقيل «الناصريون» . ولكن لیس من المؤكد إذا 

)١(‏ الرازي ء ختار الصحاح مادة نصرء وانظر كذلك : الفيروزبادي » القاموس ال حیط المادة 
نفسها . 

. ۲۸۷ - دائرة المعارف الكاثوليكية الحديثة ج١٠ ص۲۸۰‎ (У) 


Concordance to the Good News Bible Р. 807 العجم المفهرس للإنجيل ص۸۰۷‎ (т) 


\+ 
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كانت هذه التسمية قد شاعت منذ البداية وأصبحت كالعم ۔ إذا أطلقت عرف 
للراد ‏ أو أنها جاءت من عام الأسرار والنبوءات والمتناقضات التي يزدحم بها 
الفكرالنصراني . وذلك لفقدان المصدر الأول «انجيل عيسى» الذي في غيابه 
کتبت سائر أسفار العهد امجدید . 


فقد جاء في إنخيل متی أن سکنی عیسی (علیه السلام) في مدينة الناصرة 
إنما كان ау. іні‏ جاء في نبوءة قديمة أن السیح سباق من هذه البلدة 
«لي يتم ما قيل بالأنبياء أنه سيدعي ГЕНГЕ ТЕРІ‏ اض سی اض 
4 کتب الانبیاء ЫЛЫ АП‏ العقدة ؟ آم ان الأمر لایمدو آن یکون 

معارضة لقولة عدائية أطلقها الیهود على عیسی (علیه السلام) حين عاموا 
خروجه من «الناصرة» ون آتباعه یدعون اله بشل ما 56 من آن 5 
الحواريين بطرس قال : مخاطباً قومه а‏ الرجال الاسرائیلیون اسمعوا هذه 
الأقوال : «يسوع الناصري» رجل قد تبرهن لک من قبل الله بقوات وعجائب 
وآیات صنعها الہ 


فقال اليهود : لقد Де‏ أنه قيل في الکتب القدية : «لايأتي من الناصرة 
خير» . 

فنا کان الأمر فان عبارة «алә‏ و«ناصریون» قد آخذت مکانپا З‏ 
نصوص العهد الجديد . فنجدها في إنجيل مق » ولوقا ء ومرقص » ویوحنا ء 
وفي رسالة أعمال الرسل!) . وقد استخدمت في مناسبات شی ومن آناس 
متبايني الشارب کا سنبين ذلك في الفقرات التالية . على أنه ينبغي التنبيه مرة 
آشری إلى أن «العهد اجدید» لم يكتب إلا بعد فترة طويلة من محاولة صلب 

عيسى (عليه السلام) . 


)1( المعجم المفهرس للإنجیل ص۸۰۷ . 
(۲) انجيل متى : ۲ : ۲۳ . 
(т)‏ أعمال الرسل ۲ : ۲۲ ۰ وانظر ٤‏ : ۰۱۰ :۱۶ . 
)8( مق : ۰۲۲:۲ ۷۱:۲٦‏ لوقأ Ғы:‏ ۳۸:۱۸ ۱۹:۲۶ مرقص : 7۷:۱ ۰ يوحنا : ۵:۱۸ ۷ 
أعمال الرسل : ۵:۲۶ . 
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ومن تتبع هذه اللصوص الانجيلية وجدنا آن استخدامها کان Је‏ النحو 
التالي 

(۱) استخدمها بطرس الحواري لعيسى کا في النص الأخير الذي أشرنا إليه من 
ТЫ ШЫЛЫ‏ 

)7( واستخدمها عيسى (عليه السلام) لنفسه کا في المحاورة المزعومة » فقد زع 
بولص هذا أن عيسى بعد رفعه قد خاطبه - وهی في طريقه إلى دمشق 
للقبض على أتباع عيسى ۔ قائلا : 
«شاول فان ناذا تضطهدني ؟ قال بلس : فأجبت من آنت یبا سید ؟ 
فقال : آنا يسوع الناصري الذي تضطهده,(" . 

(۲) واستخدمها الجنود الذي جاءوا للقبض على عيسى (عليه السلام) ء ва‏ 
Ор‏ ۱ 

)8( واستخدمتها جارية رئيس الكهنة فقد جاء في إنجيل مرقص ان 
السارية سالت جطرین قائلة : «انت کنت نم پسوع التاصري فانکر 
М‏ : لست آدری ولا أفهم ما تقولین а‏ 

)0( وجاءت اللفظة من رجل به روح شيطان نجس فصرخ بصوت а сёе‏ 
مخاطبا عيسى (عليه السلام) قائلا آأه مالنا ولك يا يسوع الناصري 5 اتيت 
لتهلکنا . آنا آعرفك . من آأنت ؟ قدوس الّه . فانتهره یسوع قائلا : 
آخرس واخرج منه ء فصرعه الشیطان في الوسط وخرج منه »° 
ГУР!‏ ۰ 

. ۲۲ : ۲ (У) 

. ۱۹:۲۶ : رسالة أعمال الرسل : ۸۰۷:۲۲ . كذلك استخدمها له شخصان ورد ذکرها في لوقا‎ (т) 

. ۸ - 1:۱۸ : یوحنا‎ І )۳( 

(؟) مرقص : 1۸1۷11:1٤‏ . 

)9( لوقا ۳۶:۶ وقارن متى АТЫЛА‏ يروي حكاية مختلفة ولايرد فيها ذكر الناصري . 

. ۱۹:۱٩ يوحنا‎ )7( 
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ومن هذه الاستعمالات المتكررة نستنتج أن اطلاق اسم «الناصري» على 
عيسى (عليسه السلام) واطلاق اسم «الناصريين» على أتباعه كان 6 في 
داجن на‏ تفت ن اهنا 
الوصف کان آشهر وصف Ы‏ على عیسی (عليه السلام) في «العهد اجدید» لانه 
بعد كدي مل а‏ ی یں شش ين قبل 
الوافقین وا خالفین . 

ولکن كيف أصبحت تسمية آتباع عيسى «بالنصاری» بدلا عن 
Й‏ نوهد كنا لأسيل ДІ‏ اک کت ولك امن مر ھن 
كل حال . وربما شاعت التسمية «بالنصارى» بفعل التجاوز في التصريف حين 
ترجمت الكامة الأصلية إلى العربية . وأصبحت هذه الترجمة مقبولة عند 
النصارى ولا سیا في القرون الأولى لاميلاد ء ولم يتراجع أتباع عيسى عن تسمية 
آنفسهم التضارى سی انت АЛЫ РЕНО (ера ПР‏ الس 
وهي «المسيحيون» . کا سنبين ذلك بعد قليل . 

ويجدر بالذكر أن الأناجيل الحالية وما الحق بها 2244 ШЫЛ‏ 7 
الزسل» تشيع فیها تسمية أتباع عیسی بالتلاميذ أي الحواريين) وبالاخوة » 
РР‏ من رکا والألقاب ولكنها لم تصبح حية وشائعة في اتباعه من بعد 5 
شاعت تسميتهم بالنصارى » ثم بالسیحیین . 

كا يجدر القول : أن بعض الكتاب القدماء أطلقوا على جموعة أخرى خالفة 
аса‏ م افو فده آلفتره بر الصابئه لأو الندائیون) - اسم 
الناصر со‏ ۱۱۵50۳6۵05 وذلك ربا لزعهم اتباع یوحنا العمدان العروف 
بصلته الوثيقة بعیسی(" الناصري (علیه السلام) . 
(г)‏ ) عند الیهود : 

استخدم اليهود ‏ کا أشرنا ‏ اسم عيسى (عليه السلام) مقرونا بوصف 


. ۱۱ ۱۵:۱ أعمال الرسل‎ )١( 
قاموس آکسفورد للكنائس المسيحية‎ (т) 
Oxford Dict ої Christian Churcns Ed. F.L. Cross. and Rev, Ed P. 957 
. ۹ أعمال الرسل ۷:۲۲ ۔‎ (т) 
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аш аа Маа Р اق سر‎ РУ 
ذ کر اسان العهد الجديد من اطلاق اليهود اسم الناصري على عيسى‎ 
والناصريين على اتباعه . کان من قبيل السخرية والتهع کا هو واضح من‎ 
الق‎ 

أما في المراجع اليهودية الظاهرة فلا نكاد نجد أثراً لذكر عيسى (عليه 
السلام) » اللهم إلا في الكتابات التامودية السرية التي أخفاها اليهود بعد سيادة 
الديانة النصرانية . خوفا من عداء النصارى مم . وم تظھر آراء اليهود في 
عيسى والنصرانية إلا بعد أن وجدوا ‏ في الشرق - متبوًا هم في ظل السماحة 
الإسلامية » ثم عند ضعف سلطة الكنيسة ‏ في الغرب - بعد عهد التنوير أو 
النهضة (Renaissance)‏ . 

وقد ظهرت في العربية ترجمة لكتاب خطير يفصح فيه مؤلفه النصراني 
الاپ ا У АР ЕЕ‏ اة را ال ف عى 
(عليه السلام) وف أتباعه وفي تسمياتم ا ختلفة عندم . وما جاء في هذا 
الكتاب : 

«أن الاسم الأصلي لامسيح في АЛ‏ العبرية هو «جیشو آها نوتسري» أي 
يسوع الناصري (Јеѕсһиа На Моізгі)‏ وقد دعى بالناصري نسبة إلى 
مدينة بالعبرية (Моізгіт)‏ أى الناصر يين!؟). 

وجاء في تعريف الشخص التابع لعيسى (عليه السلام) قوهم : 
«الناصري هو الذي يتبع تعالم کاذبة يبتدعها رجل يدعو إلى العبادة في اليوم 
الأول التالي للسبت»(, 

ويقول برانايتس : کا هو الحال في لغاتنا (يعني اللغات الأوروبية) حيث 


. ۸ 1:۱۸ مرقص 325:14 ۱۷ء لوقا 255:6 يوحنا‎ (У) 

. ص۷۸۷۷‎ ٥ د. أحمد شلي ‹ المسيحية »مكتبة اللهضة  القاهرة ۱۹۷۷ء ط‎ (Ў) 

«۱۲۰۳ › تعالم الحاخاميين السرية - ترجمة زهدي الفاتح. دار النفائس ء بيرت‎ - зуб (т) 
. ۲ ЖАҒАР 

)0( الصدر الساپق ص٥٥٤‏ ۱۹ء ۷۷ . 

)9( الصدر السایق ص۷۳ - ۷۶ . 


۱۸ 
НТТР://КОТОВ.НА8.Т 


يستنبط السیحیون ні‏ من اسم السیح فان المسيحيين يدعون ف لغة التامود 
بساسم ضوتصرعم) (№оїѕгіт)‏ أي ناصريين. غير أن السیحیین یدعون 
گنک АД‏ آخری یستعملها التلمود مثل الهرطقیین 2 خدام الوقن الجویم 
(الأغراب) ء الأبيقوريين .السامريين . وكلها أوصاف يفهم منها К з‏ 


(ағы. ЖЕ 350, 0 а габ хра; а МЕР) 
опо واسوه الضلل . بل وأهموا ا مه في مواضع فقالوا : 15350 آیش‎ 
ولاتزال هذه السخرية اليهودية تلازم السیح‎ .' ЭЯ 4% з ٠٠) ؤ5 ا‎ 
عنه أنه‎ даз (توفي ۱۹۷۵م - 5١٠1م) الذي‎ сене وأتباعه إلى زمان موسی بن‎ 
: قال‎ 

«يذكر اسم یسوع الناصري وأتباعه في كثير من مقاطع التاسود... » 
ویقول ابن مهون عن عیسی (علیه السلام) : دلو نجح في جميع الأعمال التي 
кад‏ آباز کا حرم القدس ت موقعه ( يعنى бае і (ОА‏ 
قبائل | ی المشتتة عندئد سيكون هو بالتأكيد و ان 
یفعل جج وقتل » > فهو إذ ذاك ليشن «الميسياه» الذي ШНЕК)‏ 2 
(التوراة) أن ننتظره. 


З 9‏ 
Бо‏ از «یسوع الناصري» ув‏ ا еа,‏ وما أنشأه من بعده 
الأتراك (ويعني السامین) ... А‏ بهین ہی الطريق نج С‏ اللك دو ميف 
وہ اب > دمة الرب" а‏ الیم ыда‏ 

عيسى (علیه السلام) (lom Моізгі) ЖАТ‏ أي أعياد الکارثة الناصرية . 


وهناك آکثر من دلیل على أن اليهود نظروا إلى عیسی وأتباعه بحسبانهم 


МЕМ المصدر السابق ص‎ (у) 
. ۸۶ - الصدر السابق ص۷۷‎ )۲( 
Әже وقد اعقد المؤلف في نقله على کتاب ابن‎ 1٩ المصدر السابق ۸۔‎ (у) 


Hilkoth Melakhim (1х4) (60). 
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فئة متطرفة خارجة дучага вага‏ جاء بولص ( شاوّل) ) وحاول وضع خطة 
بعيدة المدى ء تخدم أهداف اليهود في تحريف ما جاء به عيسى (عليه السلام) . 
لم يرضهم هذا الخطط البطیء - أو لم یفهموه في وقته - فوصفوا بولص باقع 
الاوصاف . بل قدموه 1914 ة ہودیة خاصة . وحين وقف مثل الاتہام اليهودي 
أمام )44 га‏ عن بولص . أنه «مفسد 62 فتنه بين зо‏ الذين في 
ТЕ‏ ۱ 

وقد أصر اليهود على تسمية أتباع عيسى (عليه السلام) بالناصريين . 
од‏ واه ای عل جو ارس کا شاه ال 
أذ حاء الو ای فا сте‏ هن РР РЕ‏ 
за‏ 


۵:۲6 أعال الرسل‎ (у) 
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الفصل الثاني 


مفهوم 2.45 «مسيحية» Жуз;‏ 


۳۱ 


НТТР://КОТОВ.НА51Т 


НТТР://КОТОВ.НА51Т 


الفهوم العام لكامة مسيحية : 


.2 اللغوي أن كانه شش تیه یبا يدل على الدين الذي 
ول فب ... 
ه(). کا أنه ليس من المنطق أن نرجع فى اشتقاق الكامة إلى اللغة العربية 
Б‏ فان كامة في جذورها عبرية أو سريانية أو عل آبعد التقدیرات ذات 
أصل سامي مشترك بين العبرية التي ظهرت فيها في لفظة «مشیحا» والعربية 
التي ظهرت فیها في لفظة «مسیح مسیح « с‏ 
БЕРЕР‏ علیا الطبری") كان من КЕРІ‏ من і‏ هذا Зад)‏ السامي فى 
معنی الكامة وأصلها فقال : «فعنى السیح ما بینا وهو المسوح ء ومثل ذلك في 
اللغة السريانية والعبرانية كثير... وكانت الیهود تمسح ملوکها وأنبيائها بدهن 
مبارك..»' واستشهد على ما يقول با في الزامیر من أسفار التوراة التي تقول 
بعض д‏ مناجاة الملك أو السیح الموعود : 
«قضیب ро‏ . أحببت .4 الام م اعلا 


)١(‏ ذکر الفيروابادي في القاموس احیط في مادة «مسح» أن في اشتقاق اسم المسيح عيسى أكثر من 
خسین وجها وقال إنه ذكرها في كتابه شرح مشارق الأنوار ولكن يظهر أن كل هذه الوجوه 
ترجع إلى التحليلات والتعليلات في اللغة العربية . 


(Ў‏ على بن ربن الطبرى ولد نحو ۷١٥۱ھ‏ وتوفي лу,‏ وله كتاب الرد على النصارى وكتاب 
الدين والدنيا - وانظر ترجمته في كتاب الفكر الاسلامي في الرد على النصارى للدكتور عبدانجيد 
الشرفي (الدار التونسية للنشرء АСА‏ ص۱۲۸ء وقارن ابن النديم الفهرست ء دار المعرفة » 
بيروت (د. ت) ص۰۱۲ 

(т)‏ الرد على النصارى نشر الأبوان خليفة وکوتشك о‏ بیروت 104١م‏ ص٢۲.‏ مقتبس من الصدر 
السابق ص۲۷۹ . 

)8( مزمور 40 . ٦‏ - ۷ وقارن الصدر السابق ص٩۲۷‏ . 


۳۳ 
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المفهوم الخاص لكامة «مسيحية» 

(أ) عند المسامين : 

إذا تجاوزنا التحليلات اللغوية . أو الشروح انختلفة لكامة «مسيح في 
تفاسير القرآن الكر >(" ۰ فاتنا لا نجد أثرا لتسمية المسامين لاتباع عيسى 
«بالمسيحيين» أو لديانته «بالمسيحية» . بل ظلت التسمية الثابتة هم في өс‏ 
كتب التراث الإسلامي «النصارى» ودينهم هو «النصرانية» لاغير . وعنى عن 
القول أن الحال كذلك في القرآن الكريم وفي نصوص السنة . 

ويستطيع الباحث أن يقول من غير تردد إن مفردات المؤلفين المسامين 
كانت д»‏ مطلع العصر الحديث لا تعرف 245 «مسيحية» ولا كامة «مسيحيين» 
سواء ‏ کان ذلك ў‏ کتب التاریخ أم العقاشد أو کتب اللل والنحل Я‏ الفرق 
أو الادیان أو غير ذلك من العلوم ЦА з.‏ غلب النصارى السامین في العصر 
الحديث . وبالتحديد بعد الخضوع للاستعار في تثبیت مصطلح «مسيحية» في 
أذهان المسامين بدلا من نصرانية » وف تثبیت مصطلح «مسيحيين» بدلا عن 
نصاری - وذلك لنفس الدوافع التي حدث بأوائلهم أن يستبدلوا بكامة نصرانية 
کا ی ا 
(ب) عند النصارى : 

من العجيب أن العهد الجديد ‏ أي الأناجيل والرسائل - لم يترك أمر 

تسمية آتباع عیسی بالسیحیین جهولا ‏ في تسمیتهم بالناصريين پل قو لا 
بيقر ال الرسل بوضوح أن ДЬ‏ ارخطت ببولض ھائل) راہ 
وأفكاره المبتدعة التي أشاعها وسط أتباع عیسی (علیه السلام) وبين غيرهم من 
الأميين . فالتسمية إذن مرتبطة بأفكاره حول الأسرار الحیطة بالمسيح عيسى 
(علیه السلام) من Р)‏ لبوته » وجسده » وفدائه » وصلبه » وکونه ا 
Жл‏ به. والنادی لکوت اللہ қ‏ ومملكة السماء.. الخ من هده الافکا ر التي 
صاغتها مخيلة بولص . فقد جاء في رسالة أعمال الرسل أن الذي أطلق على 
التلاميذ أو (الحواريين) كامة مسيحيين أول ما أطلقت ها بولص وبرنابا . 
يقول النص : 


(۱) انظر محمد بن جرير الطبري » التفسير ج٦‏ ص۳۵۱ الزمخشري . الكشاف ج١‏ ص۲۷۸ . 


хі 
НТТР://КОТОВ.НАЅІТ 


ثم خرج برنابا إلى طرطوس ليطلب شاژل . ولا وجده جاء به إلى 
أنطاكية فحدث أا اجتعا في الكنيسة سنة كاملة . وعاما جمعا غفيرا . ودعا 
التلاميذ «مسيحيين» في أنطاكية Я БҰР‏ 


ولكن من المؤكد أن بولص وحده هو صاحب الفكرة في تسمية أتباع 
عيسى بالمسيحيين . لہا بلاشك مرتبطة بفكرة الحلولي التجسيدي الذي يدور 
ЕС‏ رت ان درل ون ا з‏ اقل بعد 
دخوله في زمرة من ینتسبون إلى عيسى (عليه السلام) . ويقوى ما ذهبنا إليه 
من نسبة هذه التسمية إلى بولص وحده أن برنابا كان قد خالفه قبل رحيلها 
من أنطاكية . فقد جاء في العهد الجديد قول بولص يشكو من هجران 
الحواريين له : 

«حتی إن برنابا أيضا انقاد إلى ریائهم» ".. 


أضف إلى هذا أن برنابا نفسه ‏ ينسب إليه إنجيل مشهور فيه تنديد 
واضح ببولص وأفكاره » وفيه نفي واضح لعقائده في التجسيد والحلول ودعوى 
التفكير والخلاص أو الخطيئة الأصلية إلى غير ذلك . ولابد في مناقشتنا لمثل 
هذه القضية أن نأخذ في الاعتبار عدم إمكان صدور الفكرة بتغيير اسم النصارى 
إلى المسيحيين من شخصين في وقت واحد . وغاية ما يمكن تصوره في هذا 
الشأن أن برنابا قد يكون حضر مناسبة إطلاق بولص اسم المسيحيين على أتباع 
عيسى (عليه السلام) . على أنه حين أدرك مرامي بولص الخطيرة فارقة بعد 
ذلك بل ذمه ورفض آفکاره کا جاء في الإنجيل المنسوب إليه". 

أما بولص فقد نجح في مساعية حيث تم له تحريف النصرانية وكان أكثر 
نجاحه في المنطقة الغربية من الامبراطورية الرومانية > حيث عاشت فلسفات 


. ۲۲۱ ۲۵ : ۱۱ )۱( 

5( غلاطية ۲ : ۱۳ وقارن رسالة تموئاوس الثانية ۹:۶ - ۰۱۸ 

)0( انظر إنجيل برنابا - وكانت الترجمة العربية التي قدمها الدكتور خليل سعادة ونشرها الشيخ مد 
رشيد رضا هی أول تعريف بهذا الإنجيل في العربية . وبعد ذلك توالت طبعاته في العربية 
وغيرها . انظر أحمد شلي المسيحية »> ص۲۱۵ ومابعدها ففيها دراسة تقويية هامة لهذا الإنجيل . 


۳۵ 
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اليونان والرومان والوثنية » التي تقبلت أفكاره بترحيب شديد . لانها قاربت 
هذه راشای ار كه تيون E‏ مبلق سا او ار فلز 
تسمية النصارى «بالمسيحيين» ОУ‏ ثقافة هذه المنطقة تقبل أن تنسب عظام 
الامور إلى الابطال الذين يقومون بأعمال خارقة أويقدمون تضحيات جسمه 
فكان طبيعيا وبولص يتجه إلى الثمال الغربي أن يتبنى لمن وافق أفكاره اسم 
«السیحیین» لا فيها من شرف الانتاء لمسيح «البطل» بدل النسبة إلى قرية 
صغيرة هي الناصرة . أو حواريين معدودين «قالوا إنا نصارى» وشيئا فشيئا 
غیت هده سد له بت وا خی НЕТТІ‏ 
هي الوحيدة السائدة في الغرب أتجهت إلى نصارى الشرق الذين تبعوا ديانة 
بولص . ولكن ليس من السهل أن نتصور أن ذلك تم في فترة قصيرة بل أخذ 
ае‏ ن заво аў‏ 

وق ЕЛІН‏ من فض НЕ Р‏ انعفن УР ПОРА‏ ای 
لتعالم بولص احتفظوا باسمهم القديم حتى بعد القرن الرابع الميلادي . بل إن 
بعض كتاب الرابع الميلادي من اللاهوتيين ميزوا بين المسيحيين السقسکین 
بأفكار بولص وبين غيرم من الذين رفضوا هذه الأفکار . ويشير قاموس 
اكسفورد للكنائس المسيحية!" إلى أن هؤلاء الكتاب اللاهوتيين احتفظوا باسم 
«الناصريين» لمجموعة من اتباع عيسى من ذوى الأصل اليهودي کانوا مقيين في 
سوريا في القرن الرابع الميلادي وكانوا على تمسكهم بالقوانين اليهودية في 
الجوانب التشريعة وفي معتقدم ثبتوا على الأرثوذكسية . وما يدل على تميز هذه 
ЖЕРІ‏ مقسكة بنسخة من الإنجيل في اللسان الآرامي يعرف عندم 
«بالإنجيل العبري» » ويسمى كذلك بالإنجيل الناصري(" . مما يؤكد آنهم б‏ 
على هذه الحال ال خالفة منذ فترة مبكرة في تاريخ النصرانية . وهذه المعلومة ما 
فائدتها الخاصة لدارسي تطور النصرانیة . 
(У)‏ قاموس أكسفورد للكنائس المسيحية ۹۵۷ . 


. المصدر السابق‎ (т) 
. الصدر السابق‎ (т) 
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(ج) عند اليهود : 

أشرنا من قليل إلى أن اليهود أصروا على تسمية أتباع عيسى (عليه السلام) 
«بالناصريين» عبر القرون اليلادية المتعاقبة . ورفضوا أن يشرفوم بتسمية 
«المسيحيين» ء تلك التسمية التضنة الانتاء إلى السیح المنتظر . 


و«المسيحانية» من حيث هي فكرة موضوع مقدس عند الیھودا'' . ولذا 
ان تکون جال تنازل أو مساومة لأا من العتقدات الأسافية عندم . ولعل 
هذا هو السبب في رفض اطلاق اسم المسيحيين على النصارى ؛ إذ إن معتقد 
الیهود الاساسي أن المسيح النتظر م يأت بعه » وا عيسى (عليه السلام) ليس 

هو السیج الوعود » الذي أخبرت به أسفار العهد القدم . واذن فليس من 

المنطق أن يرفضوا تسمية عيسى بالمسيح ويقبلوا تسمية اتباعه بالمسيحيين . 
کی هذا هو موففتالیهود من التضاری حق ба Сад Тац‏ 
اف اف که і‏ نالرات КЕТТІ‏ 
الہ إل نوع من التفام والتقارب ينها ولا سها بين „А‏ البروتستانتية 
واليهودية (السعاة تجديدية أو اصلاحیقل . 

дна عم‎ олії تبارات: قوري - 9+ تدعوا ال‎ дь шш) 
танды بل وضع خططات خطيرة تقود  في النهاية‎ «зь АҚ وقبولهم‎ 
النصارى لاعتناق اليهودية » أو على الأقل قب وم نبوءات التوراة في‎ 
ТИЛЕКТЕР 
به عد‎ ААУ الر ہو اہ‎ етене 
هذا الأطار يمكن أن يشكل حلقة تطور‎ д محاولة تجديدية في اليهودية . وأنه‎ 


)١(‏ انظر بحث المؤلف للدكتوراه » المهدية في الاسلام حتى ٢٦٦ھ‏ / ٣۸۷م‏ وعلاقتها بفكرة المنتظر 
في الزدادشتية واليهودية والنصرانية رسالة «دكتوراة قدمت بجامعة ادنبرة فدہ تنشی . 
Ог. М. oO. Salih., Манаїзт іп Islam ир to 260 А.Н. / 874 A.D. апа its В elation to 2ог-‏ 
оазігіап, Jewish апа Christian Меѕѕіопіѕт РН. Б. Thesis ., Presented to the University‏ 

of Edinburgh April, 1976 

ЫІ (ў)‏ د. مد بحر عبد ا جید » اليهودية » مكتبة سعيد رأقث » القاهرة ۱۹۷۸م ص۹٦۱‏ وما 
بعدها . 

. ۱۷۷ - الصدر السابق ص۱۷۱‎ (У) 


۳۷ 
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9ب یصبوا А‏ الیهو!) . 


ШІ;‏ فلا باس من قبول سیت ال وتسمية اتباعه «یاسیحین» 
وهكذا أجاز الزعماء والرؤساء :هذه التمية من فيل الذهاء АСА‏ 
العامة والدہماء ء من قبيل المجاراة والمتابعة . 


. ۱۷۷ - المصدر السابق ص۱۷۱‎ (у) 


ҮА 
( 
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اله 
مفهوم كامة 


۳۹ 


الثالث 
تنصير 


ودلالاتها 


700 7 


المفهوم العام لكامة تنصير : 

كاهو واضح من الاشتقاق اللغوي فان كامة «تنصير» تعد مصدراً ۲ 
«نصر» (بتشديد الصاد) . وكذلك الفعل а;‏ أصا اشتقاق کامة النصرانية . تثوا 
العاجم اللغوية ола»‏ تنصيرا جعله نصرانيا 0« وفي الحديث الشريف : 0 
مولود يولد على الفطرة فأبواه هودانه (أي يجعلانه هوديا) أو ينصرانه (أي 
يجعلانه نصرانيا» . هذا هو المعنى اللغوي لكلة تنصیر . 

أما المعنى الاصطلاحي للتنصير بمفهومة الجديد فهو الدعوة إلى دين 
النصرانية » وحاولة نشر عقيدته في أنحاء العالم ء بالوسائل والأساليب المتنوعة . 


المفهوم الخاص لكامة تنصير 
)١(‏ عند المسامين 

ینظرلسامون إلى النصرانية نظرات ختلفة . وفقا لتطورها التاريخي 
والعقدي ‹ في فجر نشأتها الأولى . فهم يرونا دينا حقا في مرحلتها الأولى с‏ 
حیث كنك تحمل السمات الاساسية للتعال الى جاء Че‏ عیسی (علیه السلام) . 
تلك التعالم اق ضرق عل البینات الدامفة » وتشتل عل الک РР РО‏ 
وفیها ما یرف الخلاف بين طوائف بنی اسرائیل التنافرة » وفیها نداء لتقوی الله 
مقر کر Цаа‏ دعر КЕТІК етте‏ 
ربوبیته وألوهيته » وطاعة رسوله عیسی والقسك برسالته . ویعبر القرآن 
الكريم عن هذه النظرة الاسلامية فیا ساقه من حوار دار بين عیسی (علیه 
السلام) وقومه من بني اسرائیل إذ یقول : 


تختلفون فيه فاتقوا الله ЗУ Ма.‏ ود ی 


.Ф ) مستقم‎ 


. انظر مختار الصحاح مادة نصر‎ (У 

)0( الحديث أخرجه الشیخان : البخاري » كتاب الجنائز باب ۹۳۸۰ وكتاب القدرء باب ۳. 
ومسل > كتاب القدر » حديث «ҮҮ‏ ۲۵ . 

9( الزخرف ۱۳ ۰ 1۶ ۰ 


٢ 


7007 


ويرى المسامون أن من استقاموا على ملة عيسى (عليه السلام) بهذا التصور 
هم من الناجين ‏ القائمين بالحق ء لذا يمتدحهم الله تعالى في القرآن الكريم 
قائلا: 
یؤمنون بالله Ке‏ الآخر ويأمرون ыц»‏ وينهون عن ЕЗІ‏ 222 
في الخيرات وأولئك من الصالین 0 

وهؤلاء الذين نزلت فيهم هذه الآيات من عاصروا مد (Ё)‏ ومن 
شابههم عثلون عند المسامين الفئة الأولى الموحدة . من كانوا نصارى على منهج 
عيسى . والدعوة إلى التنصير في هذا الطور أو المرحلة الاول - حسب التصور 
الإسلامي - كانت خاصة ببني إسرائيل ؛ لان عيسى لم يشأ أن يخرج بالدعوة 
إلى Ра‏ وفي القرآن الكريم نجد النص الذي يدل على هذا المعنى يقول الله 
تَا ۰ 

#وإذ قال عيسى بن مريم يا اسرائیل ني رسول الله ШІ‏ 
З‏ قومه شا وبعست 0 الناس - 5 

ويؤكد هذا ماجاء في إنجيل متى أن الدعوة العيسوية كانت لبني اسرا 
КУН‏ ۱ 

أما النصرانية في مرحلتها التالية لرفع عيسى (عليه السلام) والتي أدخلت 
فيها الأفكار الفنوصية » والعقائد الوثنية » والتبريرات الفلسفية » فإن الإسلام 
يختلف معها ويرى فيها تحريفا وزيفا وزيغا عن صراط الله الستقم . ويرى 
بعض الكتاب السامین القدامی() أن دعاا في :هذه الرحلة - کشاوّل وغيرة:- 
قد جاملوا الوثنيين في آمور كثيرة : من ذلك «أن الالتزام بشرائع التوراة التي 
(У‏ عران ۱۳ - ۱۶ . 
(т)‏ الصف ۱ . 


. ۸۱/۱ صحیح البخاري‎ (Т) 
. ۲۸ - ۲۱ : ۱۵ مق‎ (8) 


)2( القاضي عبد الجيار »تثبیت دلاگل النبوة 3 ببروت ХАЛ є‏ / ٦م‏ » مقتبس من الفکر 
الإسلامي في الرد على А а‏ 


уў 
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أقرها عيسى (عليه السلام)ء شق على الامم ( лә)‏ اليهود) واستثقلوه فاجقع 
النصاری ببیت متسین وتشاوروا فها جتالون به على الامم اليدوم 
(руым;‏ > فاوجب رام مداخلة ез!‏ والترخيص هم... من ذلك أن «الروم 
تكره الختان شديداً في الرجال والنساء » وتبغض неу!‏ التي تفعله فقالوا 
НО РОН‏ نناک تغل شم هو قينا ترون سا ӘБ‏ 

والروم تأکل اختزیر فقال : مسا هوحرام وسا بجرم علی الانسان у‏ یدخل 


аблана 


ААА Ы‏ وھ عل حساب ال الق لاق جاء به عیسی (علیه 
السلام) » لیتنصروا لا يعد انتصاراً للنصرانية بقدر ما هو انتصار للوثنية . 
ویرک بعض الؤلفين السامین في ذلك مفارقة وهي أن «النصاری تروّمت وم 
а‏ والدلیل على ذلك о‏ الروم قد كانت قبل التنصر تأكل 

الخنزير وتستعمل الخصاء وتغزو الأمم وتسی وتقتل وتسرق وتستبيح )95 
ОРТА‏ قري عي رتا РРО аа‏ :ذلك اة فا 
زايلتها ولا زالت عنهاء( . 

لذا فلیس غریبا Ы‏ اعتبر الاسلام الت بعك أن УР АР БЕЛЕС‏ 
هذه الرحلة من البعد عن تعالم التوراة وتعالم عیسی - خالفا للفطرة التي 
فطر علیها کل مولود . ويعيارة آخری فان العقائد Ф»‏ الى استقر علبها 
أمر النصرانية الحالية خالفة للفطرة التي فطر الله لناس عليها » وهي الیل إلى 
لتوحید والتنزه عن ДА оз Вала‏ لتنصير а‏ مولود لیکون نصرانیا 
وفقا لهذا التصور یعتبر خروجا عل الفطرة . 


(ب) عند النصاری : 
درجنا في الصفحات الاضية على التفرقة بين النصرانية البکرة التي جاء 


. 1۲٩ الصدر السابق‎ (у) 
. 2۳۰ الصدر السایق‎ )۲( 
. ۳۰ الصدر السابق‎ (т) 
. انظر لثرح معنى الفطرة آية ۲۰ من سورة الروم وتفسیرها عند الطبري وابن كثير وغیرہم‎ (0 


۳۳ 
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ав‏ اق іле дра‏ اللاحقة التي نطلق عليها «نصرانية 
Ма‏ . ولبیان حقيقة مصطلح «التنصير وفقا لکل من هاتين 
СН РЕТ СТІ‏ الى ا( کون ینوا АСЫН ць‏ 


التنصیر عند النصارى الأولين «الموحدين» يعنى السعي لتحول بني اسرائيل 
- وحدهم ۔ من جتعھم المادي الرافض لدعوة الأنبياء الى ме‏ نصراني روحاني 
يقبل بعيسى ابن مرم (عليه السلام) مسيحا ونبيا مبعوثا من الله تعالى ويقبل 
بتعاليه المقثلة في : 

۔ توحيد الله وتنزیهه عن كل نقص أو تصور فاسد . 

۔ التبشیر بقرب ملكون الله تعالى (وهو يوم القيامة) . 

۔ تجديد شريعة موسی في إطار النبوة الخاصة ببني اسرائیل 

- البارة بالوعود الذي ا بعد غیسی (علیه السلام) لانقاذ فان 


وهناك نصوص كثيرة تدل على أن عیسی аде)‏ السلام) إنا وجه رسالته 
للشب اليهودي أو بالأحری لق اسرائیل خاصة . من ذلك ما ورد عل لسان 
مق في إنجيله: من أن عیسی كان «یطوف الدن كلها . والقری يعم فی مجامعھا с‏ 
ويكرز ببشارة الملكوت ويشفي كل مرض وکل ضعف في «الشعب»(* 
فالقری والدن للقصودة ы Шы ы ТӨШ аа‏ اة 
مذا الوقت الا З‏ ين اسرائیل و«الشعب» (المعرف بالالف واللام) هو بنو 
А аса‏ نداء المرأة کیان( أقائلا شا « لم أرسل 
إلا إلى خراف ہی إسرائيل الضالة» Ыі.‏ هنا دلیلا آخر ضرا من نفس 
ال نقول: عن اخوارین آلندین ب لتق راه «هولاه اش اسر 
یں تعره ЕЕ оа Р‏ ات 


. انظر ص۹ و۲۱ و۳۲ من هذا البحث‎ (У) 

. ۱ - ۱۷ :۵ متى‎ (Т) 

. ۱۸ - ۱۵ :١6 یوحنا‎ (У) 

)5( متى ۳۵:۹ . 

(5) متى ۲۱:۱۰ - ۲۸ والله Ы‏ بحقيقة حدوث هذه الواقعة وربا كانت من الکذب على عیسی . 


لکنها كافية في الرد على دعوی النصاری الثلثین . 


۳ 
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зі З‏ تا كارا بل ادها بالحري إلى خراف بني اسرائیل ات ولكن 
جاء في نفس الإنجيل تناقض صریح مع هذا النص فحواه أن دعوة عیسی (علیه 
السلام) «دعوة عامة» ولذا أمرهم أن ينشروها З‏ الناس قائلا 5 

«اذهبوا وتامذوا جميع м!‏ وعدوم ен‏ الأب والابن والروح القدس > 
род‏ أن يحفظوا جميع ما أوصيتكم به . وها انا ра‏ كل الأيام إلى اتقضاء 


واضح أن هذا النص آدخل إدخالاً . وفيه اثبات واضح لتحول العقيدة 
من التوحيد إلى التثليث . وفيه نقض لما سبق من نص يدل صراحة على 
خصوص الدعوة فاجواب آتباع بوقص من النصاری الاين عن هذه‌العضلة ؟ 
وکیف سوغوا لأنفسهم تجاهل نصوص صریحة - موجودة في آناجیلهم - تجعل 
الدعوة دعوة خاصة ء وخرجوا على الناس بأفكارهم ومجهوداتهم а жа)‏ ؟ هذا 
ما سنعرفه بعد قلیل . 

إن النصرانية في مرحلتها التالية خرجت عن الاطار احدود » الذي جاء 
به عيسى (عليه السلام) إلى إطار وسيع جاء به بولص . ولا ينكر هذه الحقيقة 
عاماء النصرانية القدامى أو المعاصرون . فهم يقولون : إن بولص هو الذي 
فهم مضون رسالة عيسى وحقيقته بطريق АУ‏ حين عجز الحوارييون عن 
هذا الفهم الفرید'' . لأنه يقول وبنص صريح : 

«لي أنا آصفر جميع القديسيين أعطيت هذه النعمة (!) أن أبشر بين 
الامم.. وأنير ا میعفي ما هو سر الشركة (الشالوث) المكتوم منذ الدهور في الله 
خالق Ма‏ وتأسيساً على هذا التفويض الزعوم الذي حصل عليه بولص 
حورت نصرانية عيسى من دين خاص ببني إسرائيل إلى دعوة عالمية ميدانها 
جميع الامم.. وبالطبع أعيدت كتابة إنجيل المسيح في ضوء هذه التصورات أو 


. ٤٢٤ - ۷:6 هذه الفقرات متعارضة تعارضا واضحا مع ما في إنجيل يوحنا‎ ٦٦٥:٠٦ متى‎ (У 
.۱۸ : ۲۸ متى‎ (У) 

45 رسالته إلى أهل کورنیوس ۲:۱۵ ۱۹ . 
ў‏ رسالته إلى اهل افسس ۸:۲ ۔ ۹ وقارن أعمال الرسل ١٢:٦٦۔‏ ۱۸ . 
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الرسالة البولصية التي قلبت موازين العقيدة النصرانية الأولى ليصبح الإنجيل 
З‏ اع ولاف - رسائل عديدة وکتابات عريضة تعيد 
تفسیر النصرانية في الاتجاه аша‏ . ولعلنا نجد مصداق هذا о‏ اورده У‏ 
لوقا من أن الحواريين لم یفهموا سر یسوع الا بعد قصة صلبه وقيامته : 
«حينئذ فتح ذهنهم لیفهموا الكتب وقال هم هکذا هو مکتوب وهکنا 
کان ينبفي أن السیح іш‏ ویقوم من الأموات في الیوم الشالث وآن یکرز 
باسه بالتوبة ومغفرة الخطايا «جميع الامم مبتداً من ІЗІ‏ 
ج) عند اليهود : 
التعالم اليهودية التامودية في عصورها ا ختلفة كانت تشير إلى وجوب 
تجنب النصاری وعدم از في دينهم وذلك لأربعة أسباب خاصة بالوقف 


اليهودي من النصرانية وهی 

)۱( 5 لا يستحقون المشاركة في الطريقة اليهودية للحياة Јеміѕһ Мау.‏ 
of Life‏ 

)٢(‏ لأنهم لیسوا بأطهار (نجسو 


дее 8 (ғ)‏ وكا 7 ў‏ الصليب الخ). 
)8( لانهم یقتلون الیهود عدا ویسعون نف (ОЛЫ‏ 
وقد جاءت حذیرات حاخامات الیهود لاتباعهم ألآ يعاشروا النصاری 
معاشرة محبةء «АДЫР;‏ بل خالطة ریاء ومصانعة . یقول ابن مهون‌اليهودي : 
«من الجائز مساعدة فقراء الاغیار ء بالاضافة إلى فقراء اليهود بقصد ضان 
الامن والسلام!؟. ویقول آخر : «إن أنت دخلت قرية ووجدت آهلها يحتفلون 
بعید . عليك التظاهر بمشاركتهم الابتهاج العظم لي تكم بغضاءك... واذا 
فعلت ما امرت به (أي ظهرت بغضبك للاحتفالات) فلا تعرض نفسك 


. ۲۱۶ - انظر امد شلي » المسيحية ص۲۰۶‎ (у) 

7 ٦٦:٢٢ (У 

(۲) فضح التلمود ص١١١‏ . 

)4( المصدر السابق ص۱۲۵ ويذكرنا هذا بقول الله تعالى : في سورة البقرة (۱۱۳) ٭وقالت اليهود 
ليست النصارى على شيء وقالت النصارى ليست اليهود على شيء» . 


۳۹ 
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۱ ۱ ) Шен 
وتتوالى وصايا الحاخامات لبني جلدتم أن يبعدوا أنفسهم من أية‎ 
: مخالطة تجعلهم عرضة لتأثيرات دعاة النصرانية . ومن هذه الوصايا ما نصه‎ 


«ليكن معلوما لديك أنه فوق الشك تحرع القانون (التامود) المرور عبر 
مدينة مسيحية قائم فيها بيت باطل (أي كنيسة). مات - 5 Је‏ 
خطايانا ۔ خاضعون هم ومضطرون للعيش معهم في دوم" . وربا كان هذا 
النص من النصوص القدية التيتشيء التامود يعالج وضعا كان لابد منعلاجه ء 
وهو تحصينهم من التنصير . 
وهناك وصايا أخرى مطولة تتعلق بتحذیر اليهوذي من الانبهار بعارة 
كنائس النصارى » أو الاستاع إلى موسيقام وأناشيدم أو جضور أعيادهم أو 
مشا مشاركتهم فرحتهم . من ذلك قوفم : 
«إنه محرم علينا بصورة خاصة أعياد لیلاد و«الفصح» التي هي إيامهم ال 
ЖД!‏ الال "ә‏ " ا أنهم حذروا اليهود من الأنبهار بالمظاهر 
الحضارية النصرانية الأخرى فم 2 لهم المحاكاة في الملابس أو التصرف في 
الزى والهيئة كتصفيف الشعر وغير ذلك . وحرموا أن يبني اليهودي بيته على 
غط معاري يكون ЕСІ ТЕР‏ مشاهة لمعابد النصارى . وبالطبع كانت هذه 
الوصايا لزمان لم تكن فيه تقلبات «الموضة» بيد اليهود ء أما بعد ذلك حين 
أصبحت بيوت الازياء بأيديم فإنهم اصبحوا هم المبادرين باضلال النصارى . 
اما الوقف من الذين يتأثرون بالنصرانية » أو يعتنقونها فهو موقف 
صارم حازم » فتعالم الحاخامات تقضي 0 فل كن عن عند غیت 
مسيحيا . وعندهم لابد من اصدار هذا ا حم وتنفيذه 2 من الذين بيدم 
السلطة» أو في حالة عدم الامکان يرون ضرورة إهلاك ا خالفین بطرقخادعة . 
| وأكثر مايزعج اليهود من كفر أو ردة عن دينهم قول «الذين يقولون : إن الله 
غير القانون (العهد القديم) ) بقانوناخر «جديد» » ون التوراة ўз‏ تعد لا آية تیه 


. النصدر السابق ص۱۲۱‎ (У) 
. المصدر السابق ص۱۰۱‎ )۲( 
. المصدر السابق ص۱۰۷‎ (У) 


7007 


غل фо‏ من آنهم لاینکرون مسأب аа‏ من الله حسب معتقدات 
Я аказана‏ 


олай) 


۳۸ 
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الفصل الرابع 


مفهوم كامة «تبشير ودلالاتها» : 


۳۹ 
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445 «تبشير» في اللغة العربية هي المصدر للفعل بشر يبشر . واسم المصدر 
منه «البشارة» أو البشری . وهو في أصل استخدامه اللغوى يعني إيصال رسالة 
أو خبر ما يؤثر في بشرة الوجه تغيراً ملحوظا . سواء كان تغير فرح » تظهر 
منه علی الوجه 91۷۹0۹۶۶۶۵ 
منه على الوجه علامات الانقباض . وهو ما یعرف بالکدر . 

وعل هذا فان كامة «تبشير» في أصل استعاشا اللفوی قد تعني الشيء 
ОЕЕО ЕВРА‏ شواهد من القرآن الکرم ‹ وهو أدق مصدر لتراکیب 
كلام аа ары‏ 

أما العرف أو الاصطلاح اللغوي فقد جعل «البشارة» ومثلها البشری - 
لم تكونا مقيدتين ۔ مختصتين بالتبشير بالخير .2 
арг‏ 

229 اجتنبوا الطاغوت أن يعبدوها وأنابوا إلى الله لهم البشری فبشر 
عباد 04 . وکقوله جل شأنه : «فاما ان جاء البشیر آلقاه Је‏ وجهه فارتد 
بصیرا ۱ . 

ыш‏ استخدمت البشارة في الثم فإنها لابد أن تقید بقرينة تصرفها إلى 
العنی الذي يفيد الأنذار أو التحذیر » أو الإخبار بوقوع أمر غير مرغوب зад‏ 
كعد ا ئن أو نحوها . مثال ذلك قوله تعالى ә)‏ بعذاب ألمي 
وقوله سبحانه : وإذا بشر حدم بالأنثى ظل وجهه مسودا وهو کظم с‏ 
یشواری من القوم م سو ما کی به  Ї‏ هسکه غل هون » ام يدسه في 
Жаба‏ كو 


(у)‏ انظر القاموس ا حیط ء مادة بشر ص۷؟؟. 

. ١۷ : الزمر‎ )۲( 

. ۹۱ : یوسف‎ (У) 

,9( آل ران :۲۱ التوبة : ۳۶ » الانشقاق : ۲۶ . 

. النحل : ۰۸ ۹۹ . الزخرف : ۱۷ . وانظر تفسير الجلالين ص۲۵۵‎ (е) 


в 
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وفي هذا احتوي الاصطلاحي العام استخدم القرآن الكريم کامة «مبشر في 
معنى المبشر بالخير وهو الجنة » واستخدم كامة «ندیر» في المعنى القابل ای المنذر 
а‏ رت ша‏ تي ОО ЧА‏ 
ТЕГІНЕ‏ هاف ау‏ 


المفهوم الخاص لكامة تبش, 


: السامین‎ әде (Ї) 
يفهم السامون أن كامة تبشیر - في استخدامها الاصطلاحي الأخص الذي‎ 
. يريده المنصرون - تعني تبليغ تعالم النصرانية» على ما هي علیه. إلىالمسامين‎ 
ولا کانت الديانة التصرانية بوضها الال ختلفة ماما عن رسالة السیح‎ 
لابا‎ ы کات‎ ЦЬ е للتضور الانلامی‎ б аа АД 
تقدم 8 الفصل الثالث من هذا البحث( - فان‎ 7 
موقف المسامين من الصطلح «تبشير» بمعنى تنصير هو عدم القبول ء بل الرفض‎ 
التام . لذا لا یقبل أن يستخدم مصطلح «تبشين الا من لایدرك آبعاد ما‎ 
پریده النصرون من فرض هذه الصطلحات البهرجة النتقاة من بين عدد من‎ 
شاعت تھا الاجیال‎ І العبارات » لیسهل استخدامها عند السامین سی‎ 

اس ал В‏ ای کی و یدام ЕРЕТІН‏ 

ولاخفي - عند القارنة بين النصرانية والاسلام في جانب العقيدة ۔ أن 
النصرانية تدعو إلى التثلیث في الألوهية انطلاقا من النص الذي يستوحي منه 
النصاری وجوب تنصير العالین ۰ وهو زعهم أن عیسی (علیه السلام) قال 
لتلامیده : «اذهبوا وتأمذوا جميع الامم وعمدوش بإسم الاب والابن والروح 
القدس»" آما الاسلام فیناقض هذه الدعوی ویدعو إلى وحدانية خالصة 
لاتشوبها شائبة » شعارها قوله تعالی في القرآن الکرم «قل هوالله أحد ء الله 
(ў‏ الأحزاب ٤٥٥:‏ . 


. ۲۹ ۲۷ : (Ў) 


. УА : ۲۸ مق‎ (1) 


су 
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الصمد ؛ م يلد ولم یولد ء وم يكن له كفوا أ حد» 
الخطيئة الأصلية ء والإسلام 0 وھ еа‏ 
الصلوب إنما هو Бы‏ وأن فكرة الخطيئة الأصلية فكرة باطلة ء لان الله 
تعالى الغفور الرحم لما تاب آدم ае)‏ السلام) واجتباه ربه فتاب عليه 
"Фаз‏ " ون کرد الفداء فكرة كين معقولة ولا عادلة СУ‏ تسقط السوولية 
عن الانسان аа‏ آن القاعدة الربانية تقول : «ولاتزر وازرة وزر МТ фаз‏ 
وما على الإنسان كي يرتقي خلقيا » ويزكو روحیا إلا أن يسعى لخلاص 
نفسه بالكسب والعمل о‏ لا بالاحلام والسلبي من الامل . وف هذا العني يقول 
سبحانه оў:‏ بأمانیک ولا ды‏ أهل الكتاب > من یعمل 77 پُجز به ولا 
يجد له Шу‏ ولا نصيرا . ومن يعمل من الصالحات من ذكر أو أنثى وهو مؤمن 
فأولئك يدخلون ШЫ‏ ولايظامون баш‏ 9 

اذن فلا غرابة إذا أدرك السامون مغزي اختیار النضرين Я‏ «تبشیره 
بدلا من كامة «تنصير» وذلك لاخفاء حقيقة ما یریدون من تحویل السامین 
соч о‏ لا 
ےم سدم قد جو Ў‏ 

ولو أن قادة المسامين انطلقوا في نظرتم بل في حركتهم من مضون هذه 
التوجيهات لكانت علاقاتهم مع Оо ладі‏ مشوبة بحذر تحقه ديات لا تزال 
ара‏ تھی امن لاف اة нь‏ تر الي زی ادن هل бк‏ 
аа‏ حوره ای о‏ تس تد شوہ 


. سورة الاخلاص‎ (У 

. ۱۲۲ : طے‎ (у) 

(۲) فاطر : ۱۸ . 

(4) النساء : ۱۲۳ - ۱۲۶ . 

: البقرة‎ (е) 

ENE м (У‏ هم E E‏ أولفك 
الذین يدبرون بليل لا فساد عقيدة المسامين وأحوالم ومن ثم تدمير العلاقات بينهم وبين من 
يعيشون في كنفهم من النصارى الذين تتعوا طوال القرون بسماحة الإسلام وعدالة المسامين . 


“ 
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النيات ‏ التي بدأت تطل بوجه سافر في زماننا هذا من مخططات مؤقر 
«کلورادو» التنصيري! الذي ما ترك بقعة من العام الاسلامي إلا ووضع 
لتنضيزها الخططات _ الذقيقة الحكة . والدرامات العميقة المنانية کا Ў‏ له 
بعد قليل . 
(ب) عند النصاری : 

تتخذ АА‏ «التبشير» تعريفات مختلفة » بحسب العصور التي مرت بها 
لنصرانية є‏ و مسب ما ترمي :اب اخططات الکنسیه الاستراتيجية > وقد 
لاحظنا في مقررات موّقر «کلورادو» الشار إليه آنفاً أن مسألة اخفاء حقيقة ما 
يريدون ء وكذلك تكييف هذه الحقيقة بجسب الظروف » أمرمهم في ان 
التنصير وتخدم الأهداف المرسومة . 

وقبل الشروع في أغطاء الفاهم والدلالات الخاصة لكامة تبشير Ше‏ 
التصور غير الشابت ۔ يجدر بنا نشرح بعض الصطلحات الاکثر التصاقا 
بالوضوع الأساسي . فالاحاطة بکل الصطلحات ف هذا АА‏ تحتاج إلى آکثر 
من بحث واکثر من باحث . آما هنا فنكتفي ببیان بعض الکامات الخاصة 


: وهي‎ 
Proclamation з )۱( 
Mission بعثة‎ )۲( 
Gospel إنجيل‎ )۲( 
Good News بشارة‎ (5) 
Evangelization تبشير‎ )٥( 


МО‏ تکریز - وهي ا" کل اکر ز والذي 


: انظر خلاصة أعمال هذا الؤقر فیا نشره «دون ماكري» تحت عنوا الإنجيل والإسلام‎ (У) 
боп М. McCurry, Тһе Gospel апа Islam, А 1978 Compendium, Missions Advanced 
Research and Communication Center, Атіпізігу ої World Vission International U.S.A. 
1979. 
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للحواريين :«إذهبوا إلى العالم أجمع ء وأكرزوا بالإنجيل للخليقة аа‏ وأصل 
الفعل أكرز -کا قیل۔ موجود في السريانية» ومعناه فيها: عظو (Ргеасһ)‏ 
لکن المقصود هنا ليس الوعظ بالمفهوم الضيق (Ргеасһіпо)‏ وإفا ыа»‏ 
(Proclamation)‏ ) فيكون التكريز هو التبليغ وراک аа»‏ الوعطى 
Шер‏ 

أماكامة بعثة (Мізвіоп)‏ فعناها اللغوي التكليف یاداء رسالة خاصة » أو 
القيام بجهمة قصيرة . وأصل الكامة مأخوذ من الفعل (Мінеге)‏ في اللاتينية 
ЕРІНІН‏ الاصطلاحي لکنا الفعل هو ارسال موفدین бі‏ مبعوئین من 
الرجال أو النساء أفراداً а, еко‏ مضنا شن аў Ў‏ 
أو قھید الطريق لنشره مستقبلا . ويطلق على ذلك كامة «إر سالية» . کا يطلق 


على الأفراد أنفسهم کے (Мізвіопагіев)‏ أي مبشرين في مفهومهم . 
;2487 


ومنصرين في مفهومنا السابق 


أماكامة إنجيل فتعني «الحلوان» أى الأجرالني ينح لمن يأتي بأخبا سا ۱ 
وانتقل العنی لیکون هو البشري عينها . ویقصدون بذلك «بشري | خلاص, )9( Е‏ 
بالفهوم البولص . ثم انتقل العنی نقله آخری ء ليراد بكامة الإنجيل الکتاب 
КІ‏ الذي يحمل ا عیسی (علیه السلام)۲۷ . وقد أطلقوا عليه في 
اليونانية ومثلها اللغات الأوربية الحديثة ‏ 2-45 «(Совре)‏ وهي تركيب 


٠١ وردت أيضا في أعمال الرسل ۳:۹ ۔‎ ла : ۱٦ مرقص‎ (У 
. دائر المعارف الكاثوليكية للمدرسة والمنزل‎ (У) 
Тһе 2۵1۳0۵۱۰ Епсус. бог School & Ноте, 1965, уоі.7, P.204 

وقارن د. ابراهم عكاشة » ملامح عن النشاط التنصيري في الوطن العربي جامعة آلامام مد بن 
سعود الإسلامية ء الریاض» ١٤٦٥ھ‏ / ۱۹۸۷م» ص۰۱۲ 

. المرجعين السابقین‎ (ў) 

5( 7 الفصل الثاني من هذا البحث . 

)8( د. أجد شلي » المسيحية ص۲۰۱ . 

إلى ы»‏ النصاری عليه أيضا كامة «العهد الجديد» لأنه يشمل عدداً من الاناجیل والرسائل التي 
تبشر بانبثاق عهد جديد مزعوم ОЇ‏ به عيسى (عليه السلام) . أما إنجیل عيسى الحقيقي فقد 
طمست اثارہ . 
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مزجي لكامتين هما (6000) وتعنى جيد أو حسن أو سار و (Ѕрей)‏ وتعني 
نطق » ويقصد به نطق الخبر ء فيصير المعنى ЖАЗ»‏ السان (бооа-5реі)‏ ثم 
اختصرت حروفها لتصير (Собреї)‏ . 

وأماكامة بشارة فلآ تخرج عن هذا المعني الذي ذكرناه آنفاً وقد تطلق 
ويراد بها «بشرى الخلاص» . أو الإنجيل ذاته . ويرمزون لما بالاجليزية 
الحديثة بكامة (Сооа Мемуз)‏ وهي ما تقابل 445 (бовре)‏ فبدلا من 
(бреіі)‏ القديمة جاءت 245 (Мемиє)‏ الحديثة НИМ‏ عار 

,)4 كامة «تبشير» التي ترجمت (Еуапдеіігайоп)‏ فعناها إذاعة الأخبار 
السارة أو الدعوة إلى الإنجيل . وعلى هذا فهي مشتركة في المعنى مع الكاسات 
(ода ў‏ .5 . وقد وردت في «العهد الجديد» ف ثلاثة مواضع في صيغة 

سم الفاعل! “ مبشر (Еуападеііѕ?)‏ . 

کااستخدمت ар‏ لمدونى الأناجيل الأربعة » فكل واحد منهم يسمى 
كارا لأنه كتب مبشرا رال ان ба‏ أي رواية гц 4. аз‏ السیح ا خلص 
(في زعهم)!" . 

ووفقاً لا قدمنا من الاشارة لاختلاف تعریف التبشیر باختلاف العصور 
واختلاف ما ترمی إليه اخططات الکنسیه ء فإني آورد هنا ثلاثة تعریفات 
يكن أن يلحظ فیها ما نوهنا إليه من تطور فى الاستخدام : 
التعريف الأول : 

а‏ التبشیر في إطارة التقليدي القديم ء والذي یقولون فيه : هو 
إرسال مبعوئین (Міѕѕіопагіеѕ)‏ لیبلغوا رسالة الإنجيل لغير المؤمنين پا عن 
طريق الوعظ أو التكريز با في مجيء يسوع المسيح من بشري سارة . 


Dictionary ої the Bible, Ed. Janes Hastings, & Others, Edinburgh, U.K. 2nd. ед. 1963, (1) 
P.340. 

(۲) اعمال الرسل ۸:۲۱ ؛ أفسس ۱۱:۶ ؛ تموثاوس ٥:٤:١‏ . 

(۳) انظر دائرة المعارف الكاثوليكية الجديدة ج١٠‏ ص1۵۰ . 


ғ 
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التعريف الثاني : 

وهو ينطبق على التبشير في العصور النصرانية الوسطى وأوائل العصر 
الحديث ويقال فيه : التبشير هو محاولة إيصال تعالم العهد الجديد لغير 
المؤمنين بها » بمختلف الوسائل والأساليب ليتخذوا النصرانية دينا هم . وإرجاع 
المرتدين (المهرطقين) إلى الإيمان با تقرره الكنيسة المعنية" . 
التعريف الثالث : 

ويقال فيه : التبشیر هو إيصال الأخبار السارة (Тһе Good News)‏ 
إلى الأفراد وا جماعات رجلا ونساء ليقبلوا يسوع المسيح ربا وخلصا ء وأن 
يعبدوه من خلال عضوية الكنيسة ء وفي حالة عدم إمكان ذلك السعى 
لتقريب المعنيين من الأفراد وا ماعات من الحياة النصرانية با في ذلك صرفهم 
عن ы»‏ بشتی الوسائل والاسالیب(. 


ولعل هذا التعریف الأخیر یتفق مع ادك التصورات النصرانية - 
ولاسها البروتستانية - التي رسعت مخططاتا في مؤقر «كلورادو» الذي هو من 
أخطر موقرات التنصیر عل الاطلاق ف هذا القرن . 

ولعلى أعطى فكرة موجزة عن هذا Я‏ من خلال تلخیص بعض ما 
قاله آثر ف . قلاسر في М‏ المؤقر Р. Glasser , Conference)‏ ۸۵۲۱۳۵۲ 
(Верогі‏ يقول : й»‏ خلال منتصف اکتوبر نات دوك ۸م عقد مور 
لاجراء مشاورات استغرقت اسبوعا كاملا في مدينة قلن اير (Сіеп Еугів)‏ في 
مقاطعة كلورادو (Соіогаао)‏ الأمريكيه . والمدف هو دراسة مسئوليات 
نصارى أمريكا الشمالية تجاه تنصير العالم الاسلامي а‏ ويعتبر هذا المؤقر حلقة في 


(У‏ هذا هو موقف الكنيسة الكاثوليكية التي تدعی أا الام لكل الكنائس . وقد مارست في سبيل 
إرجاع من زعت أنهم مرتدين أو مهرطقين وسائل عديدة كان بعضها قاسيا کحام التفتیش 
العروفة بفظاعة ما ارتكبته في حق ضحاياها . وكذلك ا ملات الفظيعة.ضد الخارجين عليها 
من طائفة البروتستانت . والأخيرون أيضا يارسون التبشير لإقناع الكاثوليك والأرثوذكس 
بوجهة نظرم . 

. ۵۷ - والاسلام ص۳۸‎ фе У! (ооп М. МеСигту) انظر «دون ماکری‎ (9 

(۲) الصدر السابق ص۳۸ ومابعدها وص۵۸ وما بعدها . 
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سلسلة مؤقرات ابتدأت في لوزان (Гацваппе)‏ عام ۱۹۷۵م حيث عقد ЯЯ)‏ 
الدولي жаш‏ العام International Congress оп World)‏ 
2300 وهناك في لوزان دخل المنصرون في عهد مقدس مع الرب 
ودخل بعضهم مع بعض في عهد أيضا للصلاة والتخطيط والعمل المشترك 
لتنصير العالم . وكان الشعار الأكثر بروزا ضمن شعارات أخرى сезу‏ في لوزان 
«لنصل إلى الذين لم يتم الوصول اليهم» . 
وجاء هذا الؤقر النعقد في «کلورادو» لتطبيق هذا الشعار وسط المسامين 
حافت 

وقد اختير الشارکون في موّقر «كلورادو» من قطاع واسع من أولى الخبرة 
والتجارب في جال التنصیر ء ومن الدوائر АА‏ بالتدريب المتخصص . وكان 
هؤلاء الشارکون يمثلون قطاعات متباينة » ويحتلون مراكز مختلفة : منهم 
الإداريون في الإرساليات ومنهم المنصرون في الميادين » ومنهم الأكاديميون في 
الجامعات » ومنهم متخصصون في الشؤون الإسلامية (مستشرقون) » ومنهم 
لاهوتيون » وعاماء أجناس » وخبراء أعلام » إضافة إلى مدعوين من نصارى 
الشرق من ОА СА ВИР УРСР РО ЕЕ‏ كن لیکوتوا 
استشاريين في شؤون العام الإسلامي ай‏ 

لقد تم خلال فترة الأشهر الستة التي سبقت إنعقاد المؤقر إعداد أربعين 
بحشاً أساسياً بواسطة نخبة مختارة من المفكرين . وكان من А‏ الأسئلة التي 
طرحت عليهم قبل الاعداد : لماذا لم يتم تنصير ДА‏ الإسلامي بصورة أفضل ؟ 
ثم مضي الكاتب قائلا: «لقد تقرر أن يبدأ كل يوم من أيام الؤقر ۔ الذي استر 
أسبوعا كاملا بالبحث والتنقيب عن جوانب استراتيجية وثيقة الصلة بالوضوع 
الذي أطلق عليه اسم «البرنامج الذي لم یکقل» وبعد توزيع المتخصصين على 
لجان عمل في تخصصاتهم المذكورة آنفاً » طرح على كل جموعة سؤال وأحد هو : 
ما الاسهامات المعينه التي يكن بل يجب علينا أن نقدمها لتعزيز عملية تنصير 
المسامين ؟ . і‏ 


(۱ المصدر السابق . 
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في الجولة الأول للنقاش حددت کت ثلاثين مهمة ماه و 
الصلة بالموضوع وتحتاج إلى اهتام عاجل... وبعدها بدأ توارد الإقتراحات 
يتزايد ما استدعى تكوين لجنة للتنسیق والتخطيط حول هذه الاقتراحات إلى 
استراتیجیات وخطط 6248 . ومن ё‏ حددت الغایات ورمت الأهداف ё‏ نم دار 
نقاش آخر حول الخطوات العملية کالوارد والوسائل والطرق . آما امجلسة 
الختامية فقد آفرت تخطيطا دقيقا З Ст‏ هذا التقرير ليكون КҮТ) З‏ 
النصارى في أرجاء العمورة كافة لدراسته » وليذكرهم بأن الرب سوف يساعد 
رعيته عند ما يبدأ اهتامها بالمهمة التي لم تکمل بعد » ألا وهي تنصير العام 
الاسلامي » . 

ثم یقول لا کن КЕРЗІ ОД‏ يشرح النتائج الموسعة التي 
توصلت إليها قوی العمل الجانة) التي تم تشکیلها » وما سوف ندرجه ادناه ما 
هو إلا г‏ النقاط... وق مكان آخر يذكر «قلاسر» في خلاصة مداولات المؤقر 
сарай‏ التوصيه یانشاء معهد يحمل اسم أشهر المنصرين في العالم الإسلامي في 
بداية القرن العشر ين الميلادي ألا وهو «مُمُويل زوهر!"... وقد حولت لهذا 
المعهد القررات السرية التي لايمكن إعلانها أو نشرها ليتولى оз»‏ ماکری Ооп‏ 
М. ۷‏ المدير ل لهذا المعهد ‏ تنفیذ المطلوب . 


БЕКЕТ с КЕК” ال عن اتات الأديان الأخرى‎ рамі 


کالشیوعیین وافندوس والبوذیین ۰ 
)=( عند الیهود : 


رفض اليهودية منذ مطلع النصرانية مصطلح «التبشير السیحی» ۰ وذلك 
لا مر من الاسباب و أبرزها انم لا يعترفون بان يسوع هو السیح . ولام 


. الصدر السابق‎ (У) 
تم بالفعل إنشاءهذا المعهد بعد الؤقر مباشرة وبداً على الفور عله بعد أن توفر له بناء ضخم‎ (т) 
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رأوا فیا قام به أوائل التلاميذ هرطقة وكفراً وخروجا عن دين الاباء والأجداد 
کا فهموه من كتبهم القدسة ونبوءاتهم المتكررة . 

ويحدثنا كاتب رسالة «أعمال الرسل في العهد الجديد ء وكذلك يحدثنا 
كتاب الأناجيل ذاتها عن مواقف اليهود العدائية الصريحة من الدعوة الجديدة : 
سواء تلك الرسالة التي جاء بها عيسى (عليه السلام) أو تلك التي أحدهها 
بولص. کا صورتها الأعمال المنسوبة إلى الحواريين . 

فأما عن عدائهم للسيح فان الأمر أظهر من أن ТЕ‏ الا مت 
ويكفى أن يرجع القاريء إلى المحاورات والاسئلة احرجة التي كان يلقيها 
الییود على عيسى (عليه السلام) » في كل СА,‏ ,06 عيسى ме‏ في حکه 
ولين حيناً . وفي شجاعة ووضوح في أحيان كثيرة : 

«وفها هو يكامهم بهذا ابتداً الكتبة والفريسون يحنقون جدا ويصادرونه 
غل آمور 8А‏ ءوم براقبون طالبین أن یصطادوا شيا من فة لق يشتكوا 
و 


«وأرسلوا جواسیس يتراءون А‏ أبرار لكي يسكوه بكامة حتى يساموه إلى 
حك الوالي وسلطانه . فسألوه قائلين : يا معلم... أيجوز أن نعطى جزية لقيصر 
ام لا ؟ فشعر بکرم وقال لهم Чан ІЗ‏ الخ». ثم شدّت حبال المؤامرة 
حتى بلغت هم محاولة الصلب وهو أمر «وأن فوته الله عليهم إلا أنه يوصل 
المواجهة العدائیة إلى النهاية» . 

М,‏ ماحدث للحواريين من عداء اليهود فقد بلغ درجة الأذى المباشر ء 
والوشاية إلى الحا الروماني » والإيداع في السجون . ثم القتل ۳ 

ويرجع النصارى تفسير هذا الموقف اليهودي العدائي إلى ما قاله الرب 


9( ۲ : وفیھا يتهم اليهود رسل المسيحية بأنهم سكارى . 

(۲) انجیل مرقص الاصحاح العاشر إلى الثالث عشر . 

(۴) لوقا ۵۲:۱۱ ء والكتبة والفريسون من أحم طوائف اليهود وأشدها معارضة لدعوة المسيح عليه 
ع الاو 

. ۲۳ - ۲۰ :۲۰ (Ю 

)2( رسالة أعمال الرسل ۱۲ : ۰۲۰-۱ ۲۶ : ۲۷-۱ . 
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لأشعياء عن عدم استعداد اليهود لتقبل الحق فقد خاطبه الرب قائلا : «اذهب 
إلى هذاالشعب وقل ستسمعون معاً ولا تفهمون» وتنظرون نظرأولاتبصرون с‏ 
لان قلب هذا الشعب قد غلظ » وبآذاهم سعوا تقيلا » وأعينهم أغضوها للا 
يبصروا بأعينهم » ويسمعوا بآذانهم » ویفهموا بقلوهم » ويرجعوا فأشفيهم!" . 

وبالطبع لیقف اليهود مكتوفى الأيدي إزاء هذه الدعوة النصرانية التي 
ناصبوهاالعداء بل علوا Де‏ منع انتشارها في‌آوساطهم بل رق آوساط الوثنیین . 
ویرکز بعض المؤرخين أن الاضطهادات التي لقیها کثیر من التصاری منذ عهد 
الامبراطور الروماني نيرون во)‏ - 18م) وإلى تحول الامبراطورية الرومانية 
إلى النصرانية في عهد قسطنطین كان وراء‌ها في كثير من المواقف تحريض 
ومعاونة یہودیة . وقد وردت الإشارة إلى Вя‏ بأمماء متهمين بالدخول في 
النصرانية قدمتها جهات خهولة إلى وکلاء الاباطرة الرومان ف تلك الفترع(. 
والإتهام بالطبع بتوجه إلى الیهود الذین كان مسعاهم منذ البداية هو اجتشاث 
الدین الجديد . 


. ٠١-۹: ۱٦ أعال الرسل ۲۸ : ۲۷ء وقارن أشعياء‎ ЦА) 
. انظر الاب يمْطس الدویری . موجز تاريخ السيحية . مطبعة ملجاً الأيتام القبطي الخيري‎ ) 


. ٦٦۹ ۰ اکتوبر ۹٣۱۹م . ص۱3۵‎ . лал 
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خامة: 

في خاقة هذا البحث عل أن أورد خلاصته في ترکیز وإيجاز ‏ حتی یل 
القاريء باطراف الوضوع . ویخرج معی بالنتيجة الى قادت СӘТЕН‏ 
е бай‏ العلومات الى أستمرضت ل الفصول الا ات 

في الفصل الأول وضح لنا أن مصطلح «نصرانية» له دلالته العامة є‏ حیث 
أطلق ‏ بادي» ذي بدء ‏ على التعالم التي جاء پا عیسی ابن مرم (عليه 
السلام) ء حين آصبح ضروریا أن تماز هذه التمالم من الديانة اليهودية . 
و«النصرانية» في طورها هذا ليست مرادفة لصطلح «مسيحية». 

أما الدلالة الخاصة لكامة «نصرانية» عند المسامين » فمن تتبع استخدام 
القرآن الكريم لمادة الکاسه «أنصاره و «نصاری» نعم أن المسامين يفضلون 
استخدام هذه العبارات على غيرها ء لأنها تحمل معنی مقبولا فى الإسلام . وهو 
AT‏ ون مان اللہ » أو تحمل الاتتساب إلى قرية «الناصرة» التي 
نشأ فيها المسيح عيسى (عليه السلام) . 

ولا تختلف ДУАЛ‏ اخاصة لکامة «نصرانية» عند النصاری ات لک б)‏ جاء 
е Е‏ متى ۲ : ۲۳) لذا فاننا а‏ عبارة «النصاری» و«الناصریین» قد جاءت 

ة في الأناجيل المنسوبة إلى متى ولوقا ومرقص ویوحنا » وفي رسالة أعمال 
الرسل وغيرها من رسائل العهد الجديد . وكانت تسمية أتباع عيسى (عليه 
السلام) بالنصارى في العصر الأول هی الأكثر شيوعا وقبولا ء وإن لم ترد 
بالنص بهذا الشكل . حت اليهود انفسهم استخدموا وصف «الناصري» لعيسى 
(عليه السلام) ووصف «الناصريين» لأتباعه . ولكن وضح في ثنايا البحث أن 
استخدام هذه الأوصاف لايخلو من معنى ЖА‏ والسخرية عندم » لأنهم زعوا 
أنه جاء في الأقوال المأثورة في فکرم الديني : «أنه لایأتی من الناصرة خیں 

أما في الفصل الثاني من البحث فقد ظهر أن كامة «مسيحية» في مدلولها 
العام ترجع إلى خلفية تاريخية معلومة : فهي مأخوذة من لفظة «السیح» أى 
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«الممسوح» بدهن البرکة - على عادة بني اسرائيل في مسح ملوكهم بواسطة 
الرئيس الديني الأعلى العاصر لمن يراد تنصيبه من الملوك - وهذا أشهر الأقوال 
في إشتقاق الكامة . ثم أخذت الكامة بعدا عقديا خاصا حيث رمزت - بعد 
اهيار ملکهم ۔ إلى «المسيح النتظر» الذي سيعيد مجد ملكة داود ء لأنه سيكون 
مسيحا للرب لا ممسوحا للبشر . 

ы ОО‏ اه E‏ اه بت برس ДОЛЫ‏ افكازة 
حول شخصية عیسی السیح (علیه السلام) لیوا بين ما تعتقده الیهود وبين ما 
ألفته الشعوب الوثنية - التي أصبحت مور دعوته - من عقيدة التجسید والبنوة 
والفداء والصلب والتثلیث . ومن ثم طلق بولص اسم «المسيحيين» على آتباعه 
الذین جذہم إلى صف دیانته التي ميت «بالمسيحية» بمدلولها اخاص . وکان 
نجاح بولص ‏ في تحويره للنصرانية - فکرا К,‏ - آظهر في النطقة الشعالية 
الغربية من الامبراطورية الرومانية ء لان ثقافة النطقة تقبل ان تنسب عظام 
الأمور إلى الأبطال الین یقومون بأعمال خارقة أو یقدمون تضحیات جسهة › 
فكان طبیعیا » أن تقبل التسمية «بالمسيحيين» لما فيها من شرف الانقاء إلى 
السیح البطل الخلص الفادي ۔ حسب مزاع بولص - آما في الشرق فقد قام 
صراع طويل بين اتجاهين : الاتجاه المؤيد لبولص والاتجاه المعارض له . كانت 
الغلبة في النهاية لأتباع الاتجاه الأول المؤيد . لانهم اعتدوا في صراعهم على 
سطوة الإمبراطورية الرومانية وسلطتها بعد تحولها لمناصرتم . 

وقد عامنا حتى من الصادر الغربية أن بعض نصارى الشرث » ا خالفین 
لتعالم بولص » احتفظوا بأسمهم القديم «الناصريين» أو «النصارى» حتى مطلع 
القرن الرابع الميلادي.. ولذا فان بعض الكتاب من اللاهوتين ‏ حتى هذا 
التاريخ - ميزوا بين «المسيحيين» المتبعين لتعالم بولص وبين غيرم ممن رفضوا 
هذه الأفكار وحتھم المصادر «بالناصريين» أو «النصارى» . بل ربا ظل الامر 
هذا إلى مبعث النبي عمد (НО‏ أوائل القرن السابع الميلادي . 

وحين جاء الإسلام أطلق على ом)‏ لعيسى (عليه السلام) - سواء کانوا 
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من الوحدین آم من الثلئین - اسم «التصاری» » وظل السلمون مستسکین بپذه 
التسمية حتی مطلع العصر احدیت . لذا فاننا لا نجد آثرا لتسية النمین لعیسی 
(علیه السلام) «بالسیحبین» أو آثرا لتسمية ديانتهم «بالسيحية» . بل ظلت 
التسمية الثابتة هم في القرآن الکرم والسنة الطهرة بل في جميع کتب التراث 
الاسلامي «النصاری» . ولم یتزحزح الساسون عن هذا الوقف إلا في العصر 
الحديث » بعد العهد الاستعیاری ء الذي شاع فيه الغزو الفكري ‏ وأذاع دعاته 
مصطلحاتهم بين المسامين . 

أما اليهود فكانوا أيضا يرفضون تسمية النصارى «بالمسيحيين» إلى عهد 
قريب » إذ وضح في الفصل الثاني من البحث » أن معتقد اليهود الاساسي أن 
«المسيح المنتظر» لم يأت بعد . وأن اليهود م تقبل بعیسی (عليه السلام) مسيحا 
منتظرا فهو عندم أ لیس السیح الوعود الذي آخبرت به ДА‏ الأنبیاء . ай‏ 

من النطق اذن أن یرفضوا تسمية عیسی «بالسیح» ویقبلوا تسمية آتباعه 
«بالمسيحيين» . 

ودام الحال على هذا المنوال إلى أن ظهرت في اليهودية المعاصرة تيارات 
تدعو للتصالح مع النصارى وقبوطم كأمر واقع . بل محاولة استغلال إيمانهم 
«بالعهد القدي» أو التوراة لصلحة المشروع اليهودي في ضم أعداد كبيرة منهم 
РУ Т”‏ هنا رائ حكناء الھرد أنه ПЕ‏ مخ إعلان: فحول: سق 
واحداً من «مسحاء الرب» وبالتالي لا حرج فى إطلاق اسم «المسيحيين» على 
أتباعه . وقد قلت في خاقة الفصل الثاني في هذا الصدد أن الزعماء والرؤساء 
اليهود أجازوا تسمية النصارى بالمسيحيين من قبيل الدهاء والمصانعة وقبلتها 
العامة والدہماء من قبيل ا جاراۃ والمتابعة . 


أما في الفصل الثالث من البحث فقد بينت المفهوم العام لكامة кла»‏ 
وأن القصود بالتنصیر هو الدعوة لدين النصرانية وحاولة نشر عقيدتها في جميع 
أنحاء ДӘ‏ بالوسائل والأساليب المستحدثة . وأوضحت أن المفهوم الخاص لكامة 
«تنصير» عند المسامين يختلف يإختلاف الأطوار التي مرت بها الدعوة للنصرانية 
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وأن التنصیر كدعوة للدين الجديد الذي جاء به بولص . يجامل فيه الوثنيين 
في عقائدم وعاداتهم » دعوة مرفوضة لہا تخرج الانسان عن فطرته التي فطره 
الله عليها من الیل إلى توحيده وتنزهه وتحريم الخبائث وإباحة الطيبات . 

وأوضحت في الفصل الثالث أيضا أن نصوص «العهد الجديد» متضاربة 
بخصوص عالية الدعوة النصرانية أو خصوصيتها . وأظهر مثال 3 ذلك ما جاء 
في إنخيل ба‏ . فالتعارض ظاهر بين النصوص الواردة فيه Он)‏ : ۵:۱۰ -1 » 
وبين ۸ . كذلك التعارض الوارد بین هذه النصوص من КҮ‏ مع ما 
ورد في إنجیل يوحنا ۷:٢(‏ - ۶۲) من جانب آخر. 

وأساس هذا التعارض هو زعم بولس أنه فوض لبیان سم الشرکة آو 
النالوث المكتوم да‏ الدهور (أفسس ۸:۳ ۹ واعمال الرسل ۱٦:۲١‏ - ۱۸) . 
وتأسيسا على هذا التفويض المزعوم حورت النصرانية من دين خاص لبني 
اسرائيل إلى دعوة عالمية میدانہا جمیع الامم . 

З‏ الفصل نفسه أوضحت أن رؤوسا اليهود قاوموا الدعوة النصرانية 
وحذروا آتباغهم من الإنخداع بحالها وبينوا لهم أن أشد أنواع الردة والكفر 
باليهودية قول من تقول ان اله нь‏ القانون (التوراة) «بعهد جدید ОУ‏ ذلك 
يعني التوراة ۸ تعد ها قیة بالرغ من ادعاء النصاری ці!‏ يحترمونها . 

أما في الفصل الرابع - وهو الأخير ‏ فقد بینت ШУЛ‏ العامة لكامة 
«تبشیر» » وبا تستخدم في التبشیر بالخير والتبشير ب‌الشر . ولکن ІЗ‏ 
استخدمت في التبشیر بالخير فانها لا تحتاج إلى قرينة تقیدها . 

أما عن الفهوم الخاص لكامة «تبشير» في استخدام النصاری فهو مشبع 
بالايحاء بأن ما یقوم а Мазь ў ада,‏ عل بث البشارة بأخبار 
سارة فحواها الخلاص بواسطة قبول يسوع الابن التجسد لفداء البثرية على | 
الصلیب . فن قبل هذه العقيدة بشر بالخلاص . وقد بينت في هذا الفصل | 
نے а‏ السطلحات КЕСТЕ ЕТЕК‏ 


| оо 
| 
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التکریز » والبعثة والانجیل والبشارة . وكان طبيعيا أيضا أن نصل إلى 
تعريفات متفاوتة «للتبشير لاختلاف الفاهم في المراحل التاريخية الختلفة 
للنشاط التنصيري . وأحدث هذه التعريفات للتبشير ذاك التعريف الذي انبثق 
من مؤقر «كلورادو» الننصيري عام ۱۹۷۸م. 

وفي نہایة هذه الحاقة أورد بعض التوصيات اضامة : 


آولا : اعطاء دراسة النصرانية قدرا من الاهتام ولا سها موضوع تطور 
العتقدات والشعائر لعرفة الفرق بين نصرانية عیسی (عليه السلام) 
والنصرانية التأخرة عن زمنه وهي والحرفة بواسطة بولص کا مرّ في 
С‏ 
ثانيا : الإهتام بالدراسات القارنة في هذا ا جال لأن محاسن الإسلام فا تظهر 
بمقارنتها بالمعتقدات الاخرى لان من لايعرف الجاهلية لا يعرف قدر 
الإسلام کا قال الخليفة الراشد عمر بن الخطاب . 
ثالثا : الحذر من استخدام الصطحات التي یختارها من لا يعرف الحق أو من 
يغمط ا حق ‹ لان الصطلحات اصبحت أسلحة حادة ‏ وبخاصة في 
هذا العصر الذي یتسم بطابع التدفق الإعلامي والمعرفي . 
رابعا : وعلى وجه الخصوص ينبغي استخدام المصطلحات التي تتعارض مع 
а раа ӘКК 77 0‏ تنك الى 
Шы‏ لئ 6کس معد سک کت 
«نصرانية» » وبدلا من كامة «تبشیر» علينا أن نحرص على استخدام 


245 «تنصير» . 


وله ,ورام الق عدولا قوة إلا АШЫ‏ 
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فهرس الاعلام والأقوام والطوائف 
ابن ж‏ إتباعيل القرشي الدمشقي 


ابن Әже‏ ءموسی اليهودي 

ابن الندم 

ارثوذ كس 

أهل الكتاب 

البخاري »الإمام مد بن إسماعيل 

بروتستانت 

بطرس الحواري 

بنو اسرائيل YA ХУ Аа‏ ۲۹ء ۳۱ء СТА‏ 
برنابا الا جيلي 

۵۲ «А «ТҮ ۳۰ ٢۹ FF YY FV بن‎ AY (9353) بولص‎ 
تلا‎ 

ماكري » دون م 

الجويم (غير اليهود) 

الحوار يون ۲۰ СЕА «ТҮ ۰۲۲ «ҮҮ‏ 
الرومان / الروم ۲ 
жэ)‏ القس صویل 

سعادة » خلیل 

شاؤول (بولص) У ОМ ат‏ 
شلی ‹ الدکتور جا ۵ «ЎЎ‏ 
الصابوني الشیخ مد علي 

الصابئه 


«УЛ 


«50 


«ҮҮ 


уе 
۱۹ 
У. 


27" ابن مر > (عليه السلا ( O со сё‏ ۷ء ۹ء ауа‏ ۱۳ء ١۱ء‏ ۰۱۵ ۰۱۱ 
г б 1‏ ۷ء «Хо ۲۶ ۳ У «У.‏ ۲۷ء ۲۸ء 


ء١٥‎ «ЕА EY «ўў ۰۲۲ ۰۳۱ «ў. ٩ 
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الفاتح زهدي ۱۵ 
فریسون (طائفة ودیة) 2 
الفيروزابادى مد بن يعقوب м‏ 
القاضى عبد ا جبار ۹ 
القرطي ابو عبدالله о‏ 
قسطنطين ‹ الامبراطور الروماني о.‏ 
قلاسر ء ار سرف ۵ 1۷ 
الكتبة (طائفة یہودیة) 8 
الكاثوليك (طائفة نصرانيه) 3 
مد بن عبداللہ (ДЕ)‏ م оү «ҮА‏ 
مسا الإمام بن الجا النيسابوري ۷ 
السامون ۱ ٠‏ ۷ء ۲۸ء ۲۹ 
السیحیون ۶۵ «Хо «УА «Хо ۰۲ «ҮҮ ء۲٢ «Ў.‏ 

«оў ۰۵۱ «ҮА ۸‏ عه 
النجاثى ملك الحبشة А л‏ 
النصاری ۵ ۲۲۰ ۲۲ «ТА ۲۶ ҮҮ‏ ۲۹ ۳۰ ۳۱ 


«б. fA ۶۷ ЕЛ CEY ٤٤ ۲۵ ۰۲۶ «ХУ ۳ 
كه‎ «05 «оў «оз 


نيرون الامبراطورالروماني .2 
یسوع (عیسی) NO ағат‏ ٦۱ء‏ ۳۱ء ۲۳ ٤٤ء‏ ۶۸ وه 
هوذا ۳۹ 
الیهود ۴ ء ٤۱ء‏ ۱۵ ۰۱۱ ۰۱۷ ۱۹ء ۲۶ ۲۵ 

«оў ۵۲ «01 ۵۰ CfA CEA со ТЕ ۳‏ وم مه 
يوحنا المعمدان (يحى بن زكريا) у‏ 
الیونان ۳۲ 

مه 
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فھرس الأماكن 


04 


YY ° 

۳۱ 

۲۵ У ۰ 

у. 

OY ۰ ٥ AY ۲۷۲۰ 


لسورة 
البقرة 


العمران 
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فهرس الآيات القرآنية 


الاية 
آن الذین آمنوا والذین. هادوا والتصاری 
ود كثير من أهل الكتاب لو Өз‏ من 
بعد М‏ كفارًا حسدا من عند أنفسهم 
وقالوا لن يدخل الجنة إلا من كان هودا أو 
نصارى 
ка алын ауалы;‏ 5 
وقالت التصاری ليست البهود фе‏ شىء ٠.‏ 
وقالوا كونوا هوداً أو نصاری تهتدوا... 
ام تقولون إن ابراهم وإسماعيل واسحاق 
ويعقوب والإسباط کانوا هودا أو نصارى... 
إن الذين يكفرون بآیات الله ويقتلون 
پور ری احق ویقتلون الذین يأمرون 
بالقسط من الناس فبشرم بعذاب الم 
فا أحس عیسی متهم الکفر قال من 
أنصاری إل الله قال оза Л‏ فن آنصار 
له اتا ا امه بان рай‏ 
ربنا آمنا با آنزلت واتبعنا الرسول فاکتبنا 
مع الشاهدین 
ماکان إبراهيم بهودیا ولا نصرانيا ولكن كان 
ليسوااسواء .مق اهل الکتاب امه ас а‏ يتلوة 
آيات الله أناء الليل وهم يسجدون 
يؤمنون بالله واليوم الآخر ويأمرون 


ч. 


\\\ 


уе. 


۳۱ 


oY 


оў 


1۷ 


۱۱۳ 


۳۳۷ 


۳۸ 


۹۷ 


ҮЛ 


النساء 


التوية 


النحل 


بالمعروف وينهون عن المنكر ويسارعون في 
الخيرات وأولئك من الصالحين 

ليس بأمانيم ولا مان آهل الکتاب من 
وليا ولا نصيرا 

ومن يعمل من الصاطات من ذكر او انق 
هو مؤمن فأولئك يدخلون ШЫ‏ ولايظامون 
نقيرا 

ومن الذین قالوا انا نصاری أخذنا میناقهم... 
7 7 " 
А ЕЙ‏ 

نأي الذین آمنوا لاتتخذوا الیهود والتصاری 
гы‏ 

إن الذين آمنوا والذين هادوا والصابشون 
والنصارى... 

لین ПРИ ПИ‏ 0 50 الوذ 
والذین اشرکوا ولتجدن آقریهم مودة للذین 

آمتوا الد ئن قالوا انا оқалы‏ 

وقالت الیهود عزیر ابن الله وقالت النصاری 
السیح ابن الله ذلك قوهم فأفواههم 
يضاهئون قول الذين كفروا... 

والذين يكنزون الذهب والفضة ولاينفقونها 
في سبيل الله فبشرهم بعذاب ألم 

فاما ان جاء البشير ألقاه على وجهه فارتد 
وإذا بشر أحدم بلاق 25 Бра йі‏ 
وهو کظم يتوارى من القوم من سوء ما بشر 


М 
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1٤ 


۱۳۳ 


6١ 


14 


۸۲ 


۳٤ 


11 


ҮЛ 


۳۹ 


ТА 


۳۷ 


الف 


الصف 


الإخلاص 
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به أمسكه على هون أم يدسه في التراب الا 
ساء ما يحكون 

Ё‏ اجتباه ربه فتاب عليه وهدى 

ان الذين أمنوا والذين هادوا والصابئين 
والنصاری واجوس 

با اما ای انا КВУ ВЕГО ЕР‏ ینا 
ونذيرا Й‏ 

وبشر المؤمنين بأن لم من الله فضلا كبير 

ولا تزر وازرة وزرأخرى وان تدع مثقلة الى 
جلها لا يحمل منه شیء 

والذین اجتنبوا الطاغوت أن یعبدوها )| 
إلى الله هم البشری فبشر عباد 

واذا بر حدم با ضرب للرحمن مثلا ظل 
وجهه مسودًا وهو کظم 

ولا جاء عيسى قال قد جلتک بالحكة ولأبيّن 
لم بعض الذي تختلفون فيه فاتقوا الله 
واطیعون 

ان الله о‏ وربک فاعبدوه هذا صراط مستقم 
وإذا قال عیسی ابن مریم يا بنى اسرائیل اني 
رسول الله اليك... 

يا پا الین اسو كونوا انار اله 6 قال 
عيسى بن مريم للحواريين من انصارى الى 
الله قال الوا يون ДАР‏ هی 

قل هو الله احد الله الصد لم يلد ولم يولد و 
يكن له كفواً أحد 


чу 


04 


۱۳۲ 


۷ 


۱۷ 


1% 


ға 


ТА 


۳۹ 


۳۸ 


۳۹ 


۳۷ 


۳۸ 


ҮА 
ҮА 


ҮЛ 


۳۹ 


فهرس الأحاديث 
کان النبي يبعث في قومه خاصة وبعثت إلى الناس Зб‏ ۸ 
كل مولود يولد على الفطرة فأبواه يهوداته أو ینصرانه үү‏ 
فقرات العهد القديم 
أشعياء ٦‏ ۔ ٠۶‏ 


المزامير ۵۔ ۷ 


فقرات العهد الجديد 


متی ۲ ۱۷:۵ ۱۹ء ۹٣٥۳ء‏ "011 Сус‏ 

۵ _ ۲۸ء ٦۷۱:۲ء‏ ۰۱۸:۲۸ ۲۹ - ۳۶ 
مرقص ۰ ء 1:۱۶ - ЛА‏ ۱۹:۱۲ 
لوقا ۶ ۵٥:٥٥‏ ۳۷:۱۸ ۲۰:۲۰ - ۰۲۳ ۱۹:۲۶ 
یوحنا ٤‏ ۔ ٤٤ء ١0:15‏ ۔ ۱۸ء ۶:۱۸ <A‏ ۱۹:۱۹ 
أعمال الرسل ۸۲ NET ء۱۰:١ YY‏ ۳:۹ ۔ ٢‏ 


eA - ۷:۲۲ ۰۸:۲۱ «У. ЕМУ «УМ ۱ء‎ 


۲۷:۲۸ ۱۸ء‎ - ۱۱:۲۰ «о ۰۲۷ - ۶ 
۱۱:١ A أفسس ۳ ۔‎ 


تموثاوس 0% 
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فهرس الراجع العر بية 


۔ القرآن الکر یم 
۔ العهد القدیم والعهد الجديد 
۔ تفسير القران العظم 
ابن كثير » إسماعيل بن كثير القرشي الد 
دار المعرفة بيروت ۱۶۰۲ / ۱۹۸۲م . 
- الفهرست 
أبن النديم » محمد بن اسحاق 
دار المعرفة للطباعة والنشر ء С29 д‏ (دون تاريخ) 5 
- صحيح البخارى 
البخاري » مد ين إسماعيل (الإمام) . 
8 0 الحاخاميين ли,‏ 
دا سا > بيروت ١٤٤٠ھ‏ / ۱۹۸۳م ط ۲. 
(ай 2‏ الایتام 1 الخيري » лал‏ ۹٣۱۹م‏ . 
۔ ختار الصحاح 
الرازي » مد بن أبى بكر 
دار الكتاب العربي » بيروت ۵۱۶۰۱ / ۱۹۸۱ . 
۔ الکشف عن حقائق غوامض التنزیل وعیون الاقاویل في 
وجوه التاویل 
الزخشری ء مود بن عمر 
مطبعة مصطفی عمد ء القاهرة . 


10 
НТТР://КОТОВ.НА51Т 


а а‏ الرد على النصارى 
الدار التونسية لل للنشر .1185م . 
۔ المسيحية 
شوماخ لد کون 
مكتبة النهضة ‏ القاهرة ۱۹۷۷م о.‏ 
دا 0( الكريم > بيروت ۱۶۰۲ / ۱۹۸۲م . 


رو سو 
دا ر القرآن ہے > بيروت АЛЕТ‏ / ۱۹۸۱م ٣‏ مجلدات . 


- الرد على النصارى 
الطبري على بن ربّن 
نشر الابوين خليفة وكونشك » بيروت ٩۱۹۵م.‏ 


- تفسير الطيري 
الطبري » مد بن جریر (الإمام) 
دار المعارف » مصر . 
- اليهودية 
عبد ا جید » مد بحر (الدكتور) 
یا القاهرة ۱۹۷۸م . 
۔ ملامح عن النشاط في التنصير في الوطن العربي 
عكاشة > ері»)‏ (الدكتور) 
مطبعة И‏ الإمام مد بن سعود الإسلامية الرياض › ۱:۰۷ / 
рУМУ‏ . 


11 
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۔ القاموس ا حیط 
الفيروزا بادي » مجد الدين عمد بن يعقوب 
تحقيق : مكتبة تحقيق التراث في مؤسسة الرسالة . 
مؤسسة الرسالة » بيروت » ١٤٠٥ھ‏ / ۱۹۸۱م ط ۱ . 
- تثبيت دلائل النبوة 
القاضي عبد الجبار 
بيروت ١۱۳۸ھ‏ / 1557م . 
۔ الجامع У‏ حکام القرآن 
القرطبى » الى عبدالله 
دار احیاء التراث العربي »> بيروت 16م А‏ 


۔ صحيح مسام بشرح النووي 
مس ء أبوالحسين مس بن الحجاج القشيري النيسابورى 
دار الكتب العامية (بدون تاريخ) . 


المراجع الأجنبية 


Catholic Encyclopedia For School апа Home, 1965 
Concordance of the Good News Bible. 

Dictionary of the Bible, Jamis Hastings and others, Edinburgh 
, U.K. 1963,2nd . ed. 

Encyclopedia of Religion and Ethics 

The Gospel and Islam, A 1978 Compedium Don M. McCorry, 
Missions Advanced Rescarch and Communication Center A 
Ministry of World Vission International , U.S.A., 1979. 

Oxford Dictionary of Christian Churchs, Rev.Ed. by F.L. Cross. 


۷ 
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уалы балының ынтық қа ақа ала مقدمه ام ا‎ 
анадан ака қад асады ЖУУ» الفصل الأول : مفهوم كامة نصرانية‎ 
заны ынаны алынды ылы ы а عند المسامين.‎ )( 

(ب) عند النصارى لمع ا Жар‏ 

(ج) عند الیھود 9 0 "و 

الفصل الثاني : مفهوم 445 مسيحية ودلالاتها 0000وی 
(۱) عند السمین..... که 

(ب) عند النصاری أ ا یت مر تی جب لس مھ و ی СТ‏ 

(ج) عند اليهود سپ سس ا لم ما اموا لباو ل ТҮУ‏ 

ТЕ. лақа ы ыы адын ЖУУ») الفصل الثالث : مفهوم 45 تنصیر‎ 
ТЕ ی سرد‎ ЛЕ даны ық عند المسامين‎ (ў 

(ب) عند النصاری بای да ыны ырды‏ شس کھت а‏ 

(ج) عند الیھود یں رن اتی ضس алан‏ ھا تھا سا اا 

الفصل الرابع : مفھوم 445 تبشير ودلالاتہا مھ سک ЖАС ааа арқылы нана‏ 
й)‏ عند المسامين. ГУРИ‏ 

(ب) عند النصاری لدبب ھپ 55 

(ج) عند اليهود کے ана а‏ 12327 

الخاهقة: ١‏ ۔ فهرس الاعلام ыты алам ары»‏ مس س مایا مسا مسب 8۷ 
۲ - فهرس الأماکن 7 +++١؛؛‏ ۷۰ 

۳ - فهرس الآيات القرآنية ИН,‏ ا NSS‏ 

٤‏ - فھرس الأحاديث النبوية ыры ы мыны НИ‏ ای 
ه ‏ فهرس فقرات العهد القديم NE‏ 

٦۔‏ فهرس فقرات العهد ا جدید Я‏ جو اس و تس مھ م مت ҰК‏ 

۷ - فهرس الراجع العربية З SAAN.‏ 

۸ - فهرس المراجع الأجنبية .25222 ا ا 

АА ل اہ‎ РО ы дыры فهرس الموضوعات‎ - ٩ 
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